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1. Einleitung

Uber den historischen Bedeutungswandel von Raum und Zeit gibt es eine Fiille von
Literatur. Man geht davon aus, dass die Einheit von Raum und Zeit im Mittelalter und
in den traditionell agrarischen Gesellschaften der Neuzeit durch die allmahliche
Dominanz der linearen Zeit gegentber der zyklischen Zeit zerstort wurde. Das fuhrte
zum Zerfall des gelebten Raumes, der nun nicht mehr Uberwiegend durch das
natirliche Umfeld mit seinen Ressourcen und jahreszeitlichen Abfolgen bestimmt
wurde, sondern durch die lineare Uhrzeit, nach der sich die abfolgenden
menschlichen Handlungen orientierten. Raum und Zeit verloren in der modernen
Gesellschaft den Bezug zu konkreten Zusammenhéangen, sie gewannen abstrakten
Charakter. Der Mensch operierte nunmehr ohne Mihe mit Zeitbegriffen, konnte die
Zukunft voraussehen, seine Tatigkeiten vorausplanen und die Vergangenheit
erkennen. Der Raumbegriff unterlag der zunehmenden Verdichtung durch die
steigende Geschwindigkeit der Transportmittel. Das moderne Tempo, das die
Begriffe von Raum und Zeit zusammenfuhrte, hatte schon im 19. Jahrhundert mit der
Inbetriebnahme der ersten Eisenbahnen eine ungeheure Wirkung auf die
Wahrnehmungsmechanismen der Menschen. Die Fahrt mit der Bahn half nicht nur, in
kurzer Zeit weite Entfernungen zu Uberbriicken, sondern sie verwandelte auch das

bisherige Raumbewusstsein der Menschen.

In dieser Arbeit vergleiche ich Aspekte der Raumwahrnehmung bzw. des
Raumerlebens und Aspekte der Zeitwahrnehmung bzw. des Zeiterlebens in Mittelalter
und Neuzeit. Im Anschluss an den ersten, eher theoretischen Teil habe ich im
zweiten Teil der Arbeit diesen Vergleich auch an einem konkreten Beispiel versucht
und das Dorf Montaillou, als Reprasentanten fir das Mittelalter, der Kleinstadt
Traismauer, als Reprasentanten fur die Neuzeit, gegenubergestellt. Ich bin mir
jedoch bewusst, dass es im Rahmen einer Seminararbeit kaum mdoglich ist, das
Thema Raum und Zeit in Mittelalter und Neuzeit wirklich erschopfend zu behandeln,
deshalb habe ich mich letztlich auf eine streiflichtartige Zusammenschau

beschranken missen.



2. Uberlegungen zum Begriff Raum

Im Alltag denken wir meist an den mathematischen Raum, den in seinen drei
Dimensionen nach Metern und Zentimetern ausmessbaren Raum, wenn wir von
~Raum* sprechen. Dabei wird uns aber nur selten bewusst, ,dass dies nur ein
bestimmter Aspekt des Raums ist und dass der konkrete, im Leben unmittelbar
erfahrene  Raum keineswegs mit diesem abstrakten mathematischen Raum
zusammenfallt® (Bollnow, 1963, S 16). Wodurch unterscheiden sich diese beiden

Raume nun voneinander?

Der mathematische Raum ist gekennzeichnet durch seine Homogenitat, d.h. kein
Punkt in ihm ist vor den anderen Punkten ausgezeichnet. Der mathematische Raum
hat keinen natirlichen Koordinaten-Mittelpunkt, man kann durch eine einfache
Koordinaten-Verschiebung jeden beliebigen Punkt zum Koordinaten-Mittelpunkt
machen. In diesem Raum ist aber auch keine Richtung vor der anderen
ausgezeichnet, denn durch eine einfache Drehung kann man jede beliebige Richtung
im Raum zur Koordinaten-Achse machen. Der mathematische Raum ist somit in sich
ungegliedert, durch und durch gleichmaRig und erstreckt sich nach allen Seiten in die
Unendlichkeit.

Der erlebte Raum dagegen, den man, wie Bollnow vorschlagt, besser als ,,gelebten
Raum® bezeichnen sollte, ist der Raum, in dem der Mensch lebt und mit dem er lebt;
es handelt sich also ,,um den Raum als Medium menschlichen Lebens* (Bollnow,
1963, S 18). Dieser Raum hat einen Mittelpunkt, der durch den Ort des erlebenden
Menschen gegeben ist. Es gibt ein Achsensystem, das mit dem menschlichen Kdrper
und seiner aufrechten, der Schwerkraft entgegengestellten Haltung zusammenfalit.
Gegenden und Orte in ihm sind qualitativ unterschiedlich. Auf ihren Beziehungen
baut sich eine reiche inhaltliche Gliederung des erlebten Raumes auf, fir die es im
mathematischen Raum nichts Analoges gibt. Von einem Bereich zum anderen gibt es
nicht nur flieRende Ubergange, sondern auch scharf ausgepragte Grenzen, d.h. der
erlebte Raum weist ausgesprochene Unstetigkeiten auf. Der erlebte Raum ist
zunachst als ein abgeschlossener endlicher Raum gegeben und erweitert sich erst

durch spatere Erfahrungen des Menschen zur unendlichen Weite. Der erlebte Raum



ist kein wertneutraler Bereich: Er ist durch Lebensbeziehungen auf den Menschen
bezogen und er ist der Bereich des menschlichen Verhaltens. Jeder Ort im erlebten
Raum hat seine Bedeutung fir den Menschen. Der erlebte Raum ist keine vom
konkreten Bezug zum Menschen losgeloste Wirklichkeit. Raum ist nicht nur fir
verschiedene Menschen verschieden, sondern er verdndert sich auch fir den
Einzelnen je nach seiner jeweiligen Verfassung und Gestimmtheit. In seinem Leben
ist der Mensch immer und notwendig durch sein Verhalten zu einem umgebenden

Raum bestimmt.

Dem Grimmschen Worterbuch zufolge ist das Wort ,,Raum* in seiner urspringlichen
Bedeutung ein ,uralter Ausdruck der Ansiedler [...] der zunachst die Handlung des
Rodens und Freimachens einer Wildnis flr einen Siedelplatz bezeichnete [...] dann
den so gewonnenen Siedelplatz selbst“'. Nach Kluge entstand das Wort ,Raum“ aus
einem gemeingermanischen Adjektiv im Sinn von geraumig, das in seinen frihen

“2 hedeutete. Dazu

Abwandlungen soviel wie freier Platz, Lagerplatz, Sitzplatz, Bett
meint Bollnow: ,In schon etwas erweitertem Bedeutungsumfang bezeichnet auch
hier der Raum einen Hohlraum, der den Menschen bergend aufnimmt und in dem er
sich frei bewegen kann und der als solcher gegen etwas andres, das ihn umgibt, das
aber nicht als Raum bezeichnet wird, abgegrenzt wird. Ein Geflihlston des Bergenden
scheint dabei Uberall mitzuschwingen® (Bollnow, 1963, S 33). Raum ist immer freier
Raum fur irgendetwas, vor allem fir eine Bewegung, und er endet dort, wo die
Dinge eine weitere Bewegung verhindern. Raum ist immer etwas Konkretes,
Situationsbedingtes. ,,Und wenn man auch im Ubertragenen Sinn eine Situation als
beengend empfindet, so steht dahinter [...] ebenfalls des urspriingliche Verstandnis
eines mangelnden Bewegungsraums* (Bollnow, 1963, S 34). In allen diesen Fallen
ist Raum nicht ,das dreidimensionale unendliche, alles umgreifende Kontinuum,
sondern er ist bezogen auf ein Leben, das sich in ihm entfaltet. Raum gibt es nur in
Bezug auf eine als lebendig begriffene Bewegung“ (Bollnow, 1963, S 34). Der
Wandel des Begriffs Raum zeigt sich z.B. bei Schiller, wo es heil3t: ,,Raum fur alle hat

die Erde*®. Raum bedeutet jetzt in einem allgemeinen Sinn ,Lebensraum*, d.h. die

L Grimm, J. & Grimm, W. (1854ff.): Deutsches Wérterbuch. Leipzig.

? Kluge, F. (1934): Etymologisches Wérterbuch der deutschen Sprache. 11. Auflage, bearb. v. A. Gotze.
Berlin/Leipzig.

® Schiller, F.: Der Alpenjéger, | 108.



Mdoglichkeit zur Entfaltung menschlichen Lebens. Damit hat sich der Raumbegriff
erweitert: Er hat die Vorstellung mehr oder weniger beengender Schranken verloren,
was sich auch in unseren heutigen Bezeichnungen ,Luftraum“ oder ,Weltraum*

spiegelt.

3. Raum im Mittelalter

Aufgrund der biologischen Kontinuitat haben die Menschen des Mittelalters den
Raum bestimmt nicht anders wahrgenommen als wir. Die mit der Perzeption
verbundenen Konnotationen waren aber anders, daher wurden bei der Schilderung

des Raumes andere Schwerpunkte gesetzt.

Die mittelalterliche Raumauffassung war um einiges unpraziser als die der jingeren
Neuzeit mit ihrer mathematischen Geometrie und ihren physikalisch genormten
MaRen. Welt, Uber- und Unterwelt berlihrten einander. Fir die meisten Menschen
war der sichtbare Himmel die kugelférmige Sphéare, hinter der sogleich der spirituelle
Himmel beginnt. Daflr spricht die Tatsache, dass man beim Gebet zum Himmel
schaute. Wenn Walther von der Vogelweide meint, es sei eine Sinde, wenn man
lieber seine ,fréwe" als den ,himel“ oder ,himelwagen“ (= Sternbild des Grofien
Baren) anschaue®, so wird hier der sichtbare Himmel mit dem Himmel des Glaubens
identifiziert. Diese ldentifizierung zeigt sich auch daran, dass fir beide Raume, also
sichtbaren Himmel und spirituellen Himmel in den meisten Sprachen nur ein Wort
existiert. Der Zugang zur anderen Welt ist fur den mittelalterlichen Menschen direkt
von dieser Welt aus mdglich, und zwar mittels Pferdes, Schiffes oder sogar
Schubkarrens (P. Dinzelbacher, 1993, S 605). Vor allem Vulkane erschienen den

Menschen haufig als direkter Eingang zur Holle.

Im Mittelalter wurde der Raum weder als Abstraktum noch um seiner selbst willen
erfasst, sondern nur in seiner Relevanz fir den gesellschaftlichen Gebrauch. Daher
gibt es auch zwischen Spatantike und Renaissance, also ca. 1000 Jahre lang, so gut

wie keine Landschaftsschilderungen in Kunst und Literatur. Fur den mittelalterlichen

* L. 54, 1ff., hg. v. K. Lachmann et al. (1965) S 75f.



Menschen ist die Wichtigkeit der realen korperlichen Erfahrung mafRgeblich. So wird
z.B. in der mittelhochdeutschen Epik der Raum nur dann erwahnt, wenn er im Reiten
oder Wandern vergegenwartigt und erschlossen, d.h. wenn er er-ritten, er-wandert
bzw. er-fahren wird. Die Protagonisten bewegen sich dabei bloB von einem
Schauplatz zum anderen, ohne dass es zu mehr als einer summarischen
Beschreibung der durchzogenen Landschaft kame. Als weiteres Indiz fur diese
Raumauffassung kénnen die landschaftslosen Landkarten vor dem 15. Jahrhundert

gelten.

Der von uns an und fur sich als homogen betrachtete Raum wurde im Mittelalter
deutlich als in Zonen geteilt erfahren, die unterschiedliche Emotionen ausldsten.
Wichtig dabei war, ob der Raum dem Menschen durch Rodung, Bebauung bzw.
Besiedelung als Nutzraum unterworfen war oder ob er aullerhalb seiner
Einflussnahme blieb. Das Fremde erschien als das Unheimliche. Dieses wird durch die
Benennung eines Raumes gleichsam gebannt. Die Bezeichnung der Siedlungen
erfolgte im Mittelalter oft nach dem ersten Besitzer, was auch der Stiftung von
Familien- bzw. Sippenidentitdt dient. Rodung, Bebauung, Besiedelung und
Ortsbenennung fiihren zu einem allmahlichen Schrumpfen der terrae incognitae, der
Wildnis. Nach Unholden und Damonen benannte Platze signalisierten Gefahr. Der
Urwald, der Europa bis ins Hochmittelalter Uber weite Strecken bedeckte, galt als
Wohnstatte von Drachen, bésen Geistern und zum Tode verurteilter Outlaws. In den
Ritterromanen wird vor allem der ,wilde Wald*, aber auch das Gebirge, zum Ort der
Bewahrung, zum ,Abenteuerwald”. Eine analoge emotionale Besetzung erhalten

diese Gebiete auch in der Lyrik.

Innerhalb der 1000 Jahre, die als Mittelalter zusammengefasst werden andert sich
der Umgang mit rdumlichen Vorstellungen jedoch. In den Oberschichten setzt im
Hochmittelalter eine Bevorzugung der Vertikale gegeniber der Horizontale ein. Das
spiegelt sich nicht nur in der Tatsache, dass zu dieser Zeit viele Adelige ihre
Wohnsitze aus der Ebene auf HoOhenburgen verlegten, sondern auch in der
Hohentendenz der gotischen Baudenkmaler und in der theoretischer Erh6hung der

Frau im Minnedienst.



Altere literarische Texte, wie zum Beispiel das Rolandslied des Pfaffen Konrad (Mitte
des 12. Jahrhunderts) ordnen Raum und Zeit dem epischen Geschehen unter. Dies
stellt einen bedeutenden Unterschied zu neueren Werken, wie zum Beispiel dem
Willehalm des Wolfram von Eschenbach (Anfang 13. Jahrhundert) dar. In den alteren
Texten sind Entfernungen und ihre Uberwindung nicht von Belang, das raumlich-
zeitliche Verhaltnis gleichzeitiger Ereignisse an verschiedenen Orten wird fir den
Leser (oder eigentlich besser formuliert: den Horer) kaum greifbar. Das Geschehen
wird gleichsam in einzelne Bilder parzelliert. In den jungeren Texten dagegen
erscheint der Raum als zusammenhangendes und ausgedehntes Medium, in dem
jedes Objekt seine Position in bestimmter Relation zu den anderen Objekten
einnimmt, was im Prinzip schon unserem dreidimensionalen Raumkonzept entspricht.
Weiters finden sich in jingeren Texten genaue Zeit- und Ortsangaben, und das
Geschehen wird nicht mehr in Einzelbildern beschrieben, sondern komplex

verschrankt.

Analoges qilt fur die bildende Kunst. Wahrend in der Romanik die Figuren ohne
Bezug zum nur angedeuteten Raum flach vor dem Betrachter schweben, so
erscheinen in der Gotik die Figuren in einem immer detaillierter wiedergegebenen
Raum; sie ordnen sich in eine Landschaft bzw. Architektur ein. Die Darstellung des
Nahraumes weicht allmahlich zugunsten der Darstellung des Tiefenraumes. Statt
flacher, distanzierter Zweidimensionalitit wird in die Tiefe flhrende
Dreidimensionalitat dargestellt, die beim Betrachter den Eindruck erweckt, er kdnne
sie betreten. Die Einfuhrung der Perspektive nimmt ihren Ausgang von den
oberitalienischen Stadten, was gewiss kein Zufall ist, denn gerade diese Stadte waren
auf vielen Gebieten sehr fortschrittlich. Wird der Raum zunachst eher intuitiv
perspektivisch organisiert, so wird er bald gleichsam in mathematisch-geometrische
Koordinaten eingespannt. Dies spiegelt auch ein neues Verhéltnis des Betrachters
zum Abgebildeten: Nicht mehr die Bedeutung einer abgebildeten Person bestimmt
den Malistab ihrer Darstellung, sondern das objektive Kriterium ihrer Position im
Raum. Durch die perspektivische Darstellung wird groRere Wirklichkeitsnahe erreicht.
Wenn man sich dazu die groRere Realistik der spatmittelalterlichen Dichtung
vergegenwartigt, so schein dies ein Zug der Zeit gewesen zu sein. Besonders

interessant ist in diesem Zusammenhang die Darstellung von gegenwartiger und



jenseitiger Welt in den Stundenblchern des ausgehenden Mittelalters. Die jenseitige
Welt, also Himmel vor allem aber Holle und Fegefeuer, wird noch auf die altere
zweidimensionale Art beschrieben, die diesseitige Welt dagegen wird durchgehend

auf moderne dreidimensionale Weise geschildert (P. Dinzelbacher, 1993, S 607).

Wie fast alles andere im mittelalterlichen Leben war auch das Raumempfinden durch
standes- und geschlechtsspezifische Schwerpunkte gekennzeichnet.
Standesspezifisch gepragte Raumerfahrung zeigt sich z.B. in Nomina wie ,Furst* (=
substantivierter Superlativ von ,furi“ = vor) oder ,Herzog“ (von althochdeutsch
harizogo = der, der das Heer zieht), die urspringlich den Inhaber der vordersten
Stelle im Raum bezeichnen. Die soziale Geltung des Einzelnen bestimmte, wo er sich
in Gesellschaft in Bezug zum Hoher- oder Hochstrangigen niederlassen durfte. So ist
es z.B. im Nibelungenlied nicht statthaft, dass Kriemhild als (vermeintliche)
»eigendiu“ vor Brunhild das Muinster betreten will. Und auch das Weichbild der
mittelalterlichen Stadte zeigt die Bedeutung standesspezifischer Raumvorstellungen.
Im Unterschied zur Durchmischung in unseren modernen Stadten waren im
Mittelalter bestimmte Stadtviertel bestimmten Berufsgruppen vorbehalten. Dass sich
Prostituierte nur aulerhalb des Zentrums und der der Kirche gehoérigen Bereiche
ihrer Beschaftigung nachgehen durften, soll nur als Detail am Rande erwahnt

werden.

Was nun die geschlechtsspezifische Raumerfahrung betrifft, so kann man z.B.
venezianischen Rechtsquellen des Spatmittelalters entnehmen, dass Frauen Raume
eher von ihrem primaren Aufenthaltsort, dem Inneren des Hauses aus beschreiben,
Manner dagegen eher vom Haupteingang aus (P. Dinzelbacher, 1993, S 608).

In Kirchen sal’en die Frauen auf der linken Seite, der nordlichen bzw. Nachtseite, die
als die schlechtere galt, Manner dagegen auf der rechten, der Gliicksseite. Diese
Bedeutung von rechts und links findet sich Ubrigens in vielen Kulturen, und
interessant ist auch die Tatsache, dass sich diese Sitzordnung in der Kirchen vor
allem in kleinen Gemeinden auf dem Land, so z.B. in meiner Heimatstadt Traismauer,

bis in unsere Tage erhalten hat.
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Raume haben verschiedene Rechtsqualitaten, was im Mittelalter noch ungleich
deutlicher ausgepragter war als heute. Die mittelalterliche Stadt war in viele
verschiedene Rechtsbereiche aufgeteilt: Innerhalb der Stadtmauern galt das
Stadtrecht, in der Universitat das Universitatsrecht, auf dem Markt das Marktrecht, in
der Kirche das Kirchenrecht. Domkirche, Wohngeb&dude des Bischofs, der Kleriker
und ihrer Hintersassen bildeten einen eigenen Immunitatsbezirk, das Mundat, in dem
die stadtische Exekutive nicht tatig werden durfte. Das eigene Haus unterstand dem
Recht des Hausherrn und seiner Muntgewalt wiederum unterstanden alle, die sich im
Haus befanden. Somit bildete das Haus einen eigenen Sonderrechtsbezirk, dessen
Schwelle z.B. in einer landrechtlichen Fehde von der Gewalt des Stadtherrn nicht
Uberschritten werden durfte, vorausgesetzt natdrlich letztere wollte rechtmaRig
bleiben. Ab dem 14. Jahrhundert werden Raume immer mehr in Bezug auf den
offentlichen Raum bzw. die architektonischen Reprdsentanten des Staates
beschrieben als aus der unmittelbaren Perspektive des eigenen Hauses. Dinzelbacher
bewertet dies als Zeichen fur das Vordringen der Staatlichkeit (P. Dinzelbacher, 1993,
S 608). Daneben lasst sich aber auch eine gegenlaufige Tendenz feststellen, namlich
die Entstehung des Privatraumes fur den Einzelnen, wie z.B. Privatkapellen in den
Kirchen oder Einzelzellen in Kldstern, deren Regel gemeinsames Schlafen vorschreibt.
Dies sieht Dinzelbacher als Indiz des Individualismus der aufkommenden

Renaissance an. (Dinzelbacher, 1993, S 608).

Die mittelalterlichen Raumvorstellungen sind davon gepragt, dass es unterschiedliche
Zonen der Heiligkeit gibt. Wegkreuzungen hatten eine unheimliche Konnotation,
deshalb wurden an ihnen Kruzifixe oder Bildstocke aufgestellt, um das Bose zu
bannen. Auch Baume und Quellen galten als Sitze von Feen oder Damonen, denen
man Opfer bringen musste, um ihre Freundschaft zu erwerben oder um sie dem
machtigeren christlichen Gott untertéanig zu machen. So wurde die Landschaft ganz
bewusst im christlichen Sinn geheiligt: Die Aufstellung von Kreuzen und dergleichen
bedeutet die Unterwerfung der Landschaft unter den Christengott. Seit dem
Spatmittelalter wurden viele Landschaften mit religiosen Kleindenkmalern wie
Kreuzen, Bildstécken und Marterln geradezu Uberzogen. Es herrschte aber auch die
Vorstellung, dass man die Heiligkeit eines Ortes gleichsam mitnehmen kénne, das

zeigt sich an der Transferierung von Reliquien an andere Stellen. Als weiteres
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Beispiel nennt Dinzelbacher den 1277 erbauten Friedhof von Pisa, Campo Santo
Monumentale, der sehr viel Erde aus dem Heiligen Land enthalten soll (Dinzelbacher,
1993, S 609). Auf mittelalterlichen Weltkarten liegt Jerusalem im Zentrum - die
Orientierung nach der Intensitat von Heiligkeit galt also global. Viele Weltkarten
zeigen einen ahnlichen Aufbau wie die Weltbeschreibung von Mandeville, einem sehr
berihmten Reisebuch des 14. Jahrhunderts. Hier wird die Welt in konzentrischen
Kreisen geschildert: In der Mitte liegen die Gebiete der Christenheit, relativ nahe
daneben liegt die Orthodoxie (Griechenland), etwas weiter weg die Gebiete der
Muslime, noch weiter vom Zentrum entfernt die Gebiete der ,Gotzenanbeter” in
Asien und am Rand der Welt befinden sich schliel3lich die Gebiete der Monstren.
(Dinzelbacher, 1993, S 611).

Das Zentrum, dessen Wesen es ist zu ruhen, galt als gut und heilig, denn Ruhe im
Raum und nicht Bewegung ermdglicht den Aufstieg der Seele. Darum geloben z.B.
die Benediktiner das Verbleiben in einem Kloster (= stabilitas loci), deshalb verbieten
z.B. die Zisterzienser ihren Monchen Pilgerfahrten. Mittelalterliche Geistliche
predigten vielfach gegen die mobilitas (= kérperliche und soziale Beweglichkeit) und
Minnesanger priesen die Tugend der staete (= Unwandelbarkeit). Dieses Ideal
Uberholte sich allerdings noch im Mittelalter selbst, als die grolie religitse
Erneuerungsbewegung des 11. Jahrhunderts von Wanderpredigern ausgelost wurde.
Die Heiligung eines Raumes wird noch intensiver, wenn man einen Kultbau, also eine
Kirche oder Kapelle, hier errichtet. Im Mittelalter wurden Kirchen fast immer
ummauert bzw. ,umfriedet* (wovon unsere Bezeichnung ,Friedhof“ kommt), damit
wurde der Platz, auf dem die Kirche stand, zu einem heiligen Raum, der vom
~-normalen* Raum abgegrenzt ist. Ebenso trennt die AufRenwand der Kirche Heiliges
von Profanen. Die Aullenwénde der mittelalterlichen Kirchenbauten sind mit
zahlreichen Gestalten von steinernen Damonen und Monstren besetzt, um ihre
lebendigen Artgenossen fernzuhalten. Der Sakralbau selbst wurde symbolisch
gedeutet. Das Gotteshaus musste auf Fels (= supra petram) errichtet werden und
wird so zum Gleichnis fiur die auf dem Apostel Petrus gegriindete Kirche. Sein
Grundstein musste in den gewachsenen Boden, eine von Menschenhand noch
unberihrte Schicht Erde, gesetzt werden. Seit dem 4. und 5. Jahrhundert lag der

Haupteingang im Westen, die Apsis, die Isidor von Sevilla ,,imago coeli* (= Abbild des
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Himmels) nennt, im Osten. Im 12. Jahrhundert erklart Honorius Augustodunensis
dies folgendermalien: ,Deswegen werden die Kirchen nach Osten orientiert, wo die
Sonne aufgeht, weil in ihnen die Sonne der Gerechtigkeit [Christus] angebetet wird
und das Paradies im Osten als unsere Heimat zu bezeichnen ist.” (Patrologiae cursus
completus. Series Latina (PL), 172, 586, zit. nach Dinzelbacher, 1993, S 612). Im
Westen geht die Sonne unter, hier befindet sich die Region der Finsternis bzw. des
Teufels. Deshalb wurden in der Karolingerzeit oft turmartige Vorkirchen, sogenannte
Westwerke an die Kirchen gebaut, die haufig dem heiligen Michael, dem
Damonenkampfer, geweihte Kapellen enthielten. Im Inneren des Kirchenraumes
richtet sich der Blick nach oben, was vor allem in der nach obenstrebenden Bauweise
der Gotik zum Ausdruck kommt. Mittelalterliche Kirchen sind meist Langsbauten. Sie
sind fur die Glaubigen ,,Ort einer psychischen Bewegung, die von Angst zu Seligkeit,
von der Sunder zu Gnade, von der Not zur Fille fuhrt* (Dinzelbacher, 1993, S 613).
Beim Durchschreiten des Langhauses vom Westen nach Osten und beim Abstieg in
die Krypta konnte die abgestufte Sakralitat des Raumes konkret und korperlich
erfahnren werden. Auch die Hierarchisierung des Kirchenbaus spiegelt diese
Raumauffassung: Im Sanktuarium, das ,heiliger* als der Chor ist, zelebriert der
Priester die Messe. Im Chor, der ,heiliger” als das Hauptschiff ist, sind die Platze der
Monche. Im am wenigsten ,heiligen” Bereich, dem Hauptschiff, sitzen oder stehen
die Laien. Bis zur Spatgotik wurde der Kirchenraum durch Chorschranken oder
Lettner in zwei Bereiche fir Geweihte und Ungeweihte geteilt. Erst danach gibt es
Kirchen ohne Lettner, wodurch eine ,demokratischere” Note zum Ausdruck kommt.

Chorschranken sind jedoch bis heute in den Kirchenbauten noch vielfach vorhanden.

4. Raum in der Neuzeit

Die Wahrnehmung aufRerer Reize durch die Sinnesorgane beruht auf physiologischen
Gegebenheiten. Die Menschen des Mittelalters haben sich wohl kaum von uns
unterschieden, weil ja physiologische Konstanz der visuellen Wahrnehmung als
gegeben gelten kann. Die bewusste Umsetzung der sensorisch aufgenommenen
Impulse erfolgt jedoch entlang mentaler Vorstellungselemente. Das heif3t, was nicht
vorgestellt werden kann, wird auch nicht wahrgenommen, und hier gibt es

gravierende Unterschiede zwischen dem modernen Menschen und dem Menschen
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friherer Jahrhunderte. Die Wahrnehmung von Raum durch den Menschen erfolgt auf
zweifache Weise: als direkte Wahrnehmung des konkreten Umraumes und als
Wahrnehmung des gedachten, abgebildeten und dargestellten Raumes. Wenn man
von Raum spricht, muss man unterscheiden zwischen dem Raum als dem abstrakten,
physikalischen Raum, den Bloch als ,erzstabiler Raumkoffer bezeichnet®, und dem
phanomenologischen Raum, dem subjektiv erlebten, dem gelebten Raum. Absoluter
Raum, der Abstraktion im Denken erfordert, und konkreter Lebensraum, der in der
Neuzeit selbst der Abstraktion unterworfen ist, stehen in einem Spannungsverhaltnis

zueinander.

Am Beginn der Neuzeit steht die Entdeckung Amerikas durch Christoph Columbus,
die beispielhaft den Aufbruch in den Raum zeigt und die Symbol fir den Geist der
Neuzeit wurde. Voraussetzung dafir war der Wandel des Weltbildes vom
geozentrischen zum heliozentrischen bzw. die Vorstellung von der Kugelgestalt der

Erde, die sich jedoch schon lange vor der Neuzeit entwickelte.

Wesentliche Elemente neuzeitlicher Raumvorstellungen sind die perspektivische
Darstellung der Welt und die Entdeckung der Landschaft. Als beispielhaft fir die
neue Sicht der Landschaft gilt Petrarcas Bericht Uber die Besteigung des Mont
Ventoux im Jahre 1336. Das radikal Neue daran ist der Blick IN die Landschaft, die
bewusst wahrnehmende Zuwendung des Subjekts zum es umgebenden Raum, die
nicht mehr durch den religiosen Kosmos vermittelt wird. Damit steht Petrarca in
unmittelbarer Nachfolge der antiken Landschaftsbeschreibungen z.B. von Plinius.
Warum fehlte dieser Blick in die Landschaft ca. 1000 Jahre lang? In den Confessiones
des Augustinus lesen wir, dass der in den Raum schweifende Blick Gott vorbehalten
ist. Der Blick des Menschen in den Raum dagegen ist sindige Anmalung, denn er
erfuhrt den Menschen zur Sinde. Am Beginn der Neuzeit verliert nun der Blick in die
Landschaft allmahlich seinen stindhaften Charakter und macht der Neugierde Platz.
Dem Blick in den Raum folgt der Aufbruch in den Raum, in eine neue, noch

unbekannte Welt.

> Bloch, E. (1978): Experimentum Mundi, Frankfurt, S 107.
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In den Stundenbichern des Spatmittelalters und etwas spater in den
Renaissancegemalden pragt der Blick Uber das weite Land den Bildraum, woran man
erkennen kann, dass die neue Raumwahrnehmung zunachst in den Stadten Einzug
gefunden hat. Der Blick auf die Landschaft war aber dem stadtischen Adel und in der
Folge dem Birgertum vorbehalten. Die b&uerliche Bevolkerung auf dem Land hat
eine rein 6konomische Beziehung zur Landschaft: Wahrnehmung und Erfahrung sind
wirtschaftlich dominiert, es geht in erster Linie um die Nutzung des Raumes. Man
konnte also sagen: Wenn der Bauer eine Landschaft betrachtet, so nimmt er Felder,
Weiden, Brenn- und Bauholz wahr, der Stadter dagegen wogende Felder,

Blumenwiesen und rauschende Walder.

Die vielféltigen Bemihungen, den Erdraum zu erkunden, zu vermessen und zu
kartographieren lieferten fir die damalige Zeit faszinierende Ergebnisse. Allmahlich
wird ein geschlossener Uberblick tiber den geographischen Raum erzielt, sowohl in
abstraktem geometrischen Verhdltnis als auch in induktiv phanomenologisch
vorgehender Erkenntnisweise. Der grof3en Neugierde an der Erforschung der neuen
Gebiete folgte ein vermehrter Drang, sich diese Gebiete auch anzueignen.
Voraussetzung dafur bildete die Vorstellung der zu gewinnenden Reichtiimer und die
Vorstellung der Weltherrschaft. Ende des 17. Jahrhunderts finden sich Allegorien neu
entdeckter geographischer Raume uberall in der Kunst: auf Gobelins, Fresken und
Gemalden; viele Flrsten legten sich sogenannte ,Kunst- und Wunderkammern® an,
in denen Stiicke aus den neu entdeckten Gebieten prasentiert werden konnten. Die
Allegorisierung des Raumes bereitete die imperialistische Eroberung der Welt vor.
Bis ins 18. Jahrhundert hinein war die Welt allerdings noch ein dinn besiedelter
Raum, die Menschen waren noch an den Raum gebunden. Das Verhaltnis von Stadt-
zu Landbevdlkerung betrug ungefahr 1:10. Es gab noch wenige stadtische
Ballungszentren, in denen sich neue Raumvorstellungen wirklich massenhaft
entwickeln konnten. Erst Ende des 19. Jahrhunderts ist der Raum der Erde erfasst
und die Vorstellung eines zusammenhangenden Raums Welt hergestellt. Das Wissen
der Menschen Uber diesen Raum erweitert sich mit zunehmender Alphabetisierung,
Fototechnik und Druck erméglichen es, dass Bilder von der Welt z.B. durch Zeitungen
groRe Verbreitung finden. Die Uberwindung und Besiedelung geographischer Raume

bleibt jedoch eine grol’e Herausforderung, da die Transportmittel noch wenig
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entwickelt sind. Noch immer herrscht Segelschifffahrt vor, Eisenbahnen sind erst in
den Ballungszentren wirklich von Bedeutung und Informationstechnologien, mit
denen der Raum spater so Uberzeugend Uberwunden wird, sind erst marginal
vorhanden. Ausbau und Verbesserung der Transportmittel bzw. Beschleunigung des
Verkehrs sind gleichzeitig auch Voraussetzung und Ergebnis der Industrialisierung.
Zeit wird durch das Kapital zu einer zentralen Kategorie der Okonomie. Marx
bezeichnet die Tendenz, die Zeit gegeniber dem Raum dominieren zu lassen, als
Gesetzmaliigkeit des Kapitals: ,[...] wahrend das Kapital allso einerseits danach
streben muss jede oOrtliche Schranke des Verkehrs i.E. niederzurei3en, die ganze Erde
als einen Markt zu erobern, strebt es andererseits danach, den Raum zu vernichten
durch die Zeit. D.h. die Zeit, die die Bewegung von einem Ort zum anderen kostet,

auf ein Minimum zu reduzieren.“®

Beschleunigung des Verkehrs ist aber nicht nur eine abstrakte GrolRe in der
industriellen Okonomie, sondern auch DIE groRe Faszination. Die Geschwindigkeit,
mit der die Zuge durch die Landschaft fuhren, war mit einem neuen Raumgefuhl
verbunden: Der Raum wird zum Zwischen-Raum, der nur mehr durchfahren wird.
Das Zdogern weiter Kreise der Bevolkerung gegenuber der Geschwindigkeit, wie es
sich z.B. in Peter Roseggers Erzahlung Uber seine Fahrt mit der Semmering-Bahn

spiegelt, wurde als altmodische Haltung verlacht.

Die Gerade beginnt den Raum zu dominieren: Eisenbahnlinien und spéater
Autobahnen verlaufen wenn mdglich schnurgerade durch die Landschaft. Die
Vorherrschaft gerader Streckenflihrung beseitigt sowohl Hindernisse fir die schnelle
Bewegung im Raum als auch die Hindernisse der visuellen Erfassung des Raumes

selbst.

Die rdumliche Ausformung der Dominanz des Schnellen zeigt sich vor allem in der
Architektur der neuen Sachlichkeit und im Funktionalismus des Bauhauses.
Geschwindigkeit war der Ausgangspunkt moderner Raumvorstellungen, Funktionalitat
ist ihr Ergebnis. Dieser Funktionalismus fuhrte zu Zonierung und Standardisierung.

Zonen waren auch im Mittelalter festgelegt, es gab heilige und profane Orte, Stadte

® Marx, K. (1969): Grundrisse der politischen Okonomie, Frankfurt, S 438.
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und Umland. Heute aber ist die Zonierung umfassend und kann global standardisiert
werden. Modernes Raum-Zeit-Regime setzt die Zonierungen durch. Raumplanung
und Raumordnungsgesetze vollziehen die Prinzipien der Zonierung. Weltweit werden
heute Stadte in Funktionsbereiche aufgeteilt: Arbeit, Freizeit, Wohnen und Verkehr

werden in getrennten Raumen klar und deutlich voneinander abgegrenzt.

Herrschte am Beginn der Neuzeit die Vorstellung eines unverriickbar objektiv
zusammenhangenden Raumes, so bewegen wir uns seit Einstein in einem relativen
Zeit-Raum, in dem es verschiedene mdgliche und erfahrbare Wirklichkeiten von
Raum gibt. Heute gibt es ,virtuelle* Raume. Der Cyberspace ersetzt den erblickten,
eroberten und durch die Zeit Uberwundenen Raum, der in der Geschichte dem
Menschen immer als vorgegebene Realitat gegeniberstand. Aus der Manipulation
des Raumes ergibt sich ein neues Verhéltnis zu ihm: ,Der Raum, in dem wir unsere
Realitat erleben, wird zusehends schal, fade und abgenutzt.” (Brody, 1991, S 91). In
den letzten Jahren hat die rasante Entwicklung der Technik die Voraussetzungen fur
neue raumliche Wahrnehmungsweisen geschaffen. Neue Informations- und
Kommunikationstechnologien haben eine umfassende Veranderung unserer
Lebenswelten und Wahrnehmungsweisen bewirkt. Durch globale Bildibermittlung ist
die gleichzeitige Wahrnehmung verschiedener Raume auf der ganzen Erde moglich
geworden. Reproduktion und Produktion von Raum in Bildern kann Uberall auf der
Welt durch Videotechniken und Satelliten erfolgen. Der Film versucht ein
dreidimensionales Artefakt von Raum unserer Wahrnehmung des realen Raums
adaquat zu machen. Eine mit High-Definition-TV, Holographien, Smell- und
Soundscapes angereicherte virtuelle Realitat 1asst den Menschen in eine Simulation

eintauchen, die ihn selbst zum Gegenstand der Simulation zu machen droht.
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5. Uberlegungen zum Begriff Zeit

Zeit kann man nicht abschreiten, durchmessen oder einzdunen wie den Raum. Die
Zeit musste daher immer durch Zeichen wahrgenommen und dargestellt werden, die
wiederum gedeutet werden mussten. Da sich niemand ohne mathematisches Vorbild
die Zeit als zyklisch oder linear vorstellen kann, wurde Zeit auch in keiner Frahkultur
als Kreise, Linien oder Zahlen dargestellt. Am ehesten als Zeit wahrgenommen wurde
»€in unheimliches Oszillieren von Gegensatzen* (Borst, 1999, S 10) wie z.B. Nacht
und Tag, Geburt und Tod, Jugend und Alter.

Je nachdem, von welchem Gesichtspunkt aus man die Stellung des Menschen
betrachtet, kommt man zu unterschiedlichen Folgerungen in Bezug auf die Zeit.
Betrachtet man die Stellung des Menschen zu Gott, so erscheint die Zeit als von der
Ewigkeit her festgelegt, von gottlicher Vorsehung bestimmt, der menschlichen
Einflussnahme entzogen und damit letztlich unergrindlich. Betrachtet man dagegen
die Stellung des Menschen zur Natur, zu erscheint die Zeit zwar unergrindlich, aber
in pragmatischer Annaherung zuganglich und der menschlichen Verstandigung
dienlich. Betrachtet man schlie8lich die Stellung des Menschen zu seinesgleichen, so
ist die Zeit vorlaufig verborgen und von Ignoranz umnebelt, aber durch beharrliche

Forschung aufzuklaren (Borst, 1999, S 10).

Die innere Uhr des menschlichen Organismus stimmt mit den dueren Rhythmen in
der Natur nicht ganz Uberein. Gewisse biologische Ablaufe kbnnen Menschen nicht
ganz unterdriicken (z.B. das Schlafbedirfnis), sie kénnen sie aber vorwegnehmen
oder hinauszdgern, wenn persénliche Zwénge oder gemeinsame Ziele das erfordern.
Das bedeutet, dass sich der Mensch bis zu einem gewissen Grad die Zeit zu Eigen
machen kann, weil er (als einziges Lebewesen) sie erkennt. Die Zeitmalie jedoch sind
nicht beliebig, denn sie sind abhangig von den Bewegungen der Erde, also von

naturlichen Ablaufen.
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6. Zeit im Mittelalter

Das mittelalterliche Europa wurde im Hinblick auf das Phdnomen ,,Zeit* zunachst von
religiosen Einrichtungen gepragt. Das metaphysische Fundament fur die christliche
Verwaltung der Zeit lieferte Augustinus, flir den die Geschichte der Zeit mit der
Schopfungsgeschichte beginnt — und da es vor der Schopfung nichts gab, was sich
hatte bewegen kénnen, gab es vor der Schépfung auch keine Zeit. Aus diesem Grund
begriff Augustinus die Zeit als ein eindimensionales Kontinuum, das einen festen
Anfang — die Schoépfungsgeschichte — und ein bestimmtes Ziel — den Jingsten Tag —
hat. Hieraus lieR sich fur die folgenden Generationen hervorragend eine quantitative
Messung der Zeit ableiten in der Form, dass man die Dauer einer Bewegung mit der

Dauer einer anderen verglich, oder mit anderen Worten — relativ und nicht absolut.

Der grundsétzliche Unterschied zwischen natirlicher Zeit (= astronomisch-
physikalische Zeit) und historischer Zeit (= soziale Zeit) war dem Mittelalter bewusst.
Er wurde erst durch die Relativitdtstheorie in Frage gestellt, derzufolge auch die
physikalische Zeit keineswegs fur jeden Beobachter gleich ablauft. So unterscheidet
etwa Beda im 7. Jahrhundert verschiedene Zeitrechnungen nach der ,Natur®
(Sonnenjahr), der ,,Gewohnheit* (Monat) und der ,Autoritat* (Indiktion, Sonntag)’
und Nikolaus d’Oresme im 14.Jahrhundert zwischen einem materiellen Zeitfaktor der

Bewegung und einem formalen Faktor der Zeitzahlung?®.

Zeit an sich galt, wie bereits erwahnt, als von Gott bei der Schoépfung erschaffenes
Naturphdanomen und trug somit sakralen Charakter. Zeit als Veranderung war ein
irdisches, dem Siundenfall entwachsenes und an das ,,saeculum® (= Welt-Zeit-Raum)
geknupftes Charakteristikum. In der Folge gab es mindestens zwei ontologisch
miteinander verknlpfte Zeitebenen: die irdische Zeit, die dem chronos der
griechischen Kirchenvater entspricht und die Erdenzeit (= tempus) ist, und die
sakrale Zeit, die dem kairos der griechischen Kirchenvater entspricht und die zeitlose

Ewigkeit (= aevum) ist. Dazwischen liegt die aeternitas, die Zeit der Engel und

"Von den Brincken, A. (1983/84): Hodie tot anni sunt. In: A. Zimmermann (Hrsg.): Mensura, MaR, Zahl und
Zahlensymbolik im Mittelalter. Berlin / New York, S 193.

& Sarnowski, J. (1983/84): Zur Messung von Zeit und Bewegung. In: A. Zimmermann (Hrsg.): Mensura, Mag,
Zahl und Zahlensymbolik im Mittelalter. Berlin / New York, S 156.
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Heiligen. Sie ist unvorstellbar lang: Ein Tag entspricht nach Gottfried von Viterbo
(gest. 1192) hundert Jahren (Dinzelbacher, 1993, S 641).

Nach Augustinus sind Vergangenheit und Zukunft in der Gegenwart gebiindelt.’
Aristoteles schreibt tber die Zeit: ,Die Zeit ist das Mal} der Bewegung, die sich von
einem Vorher zu einem Nachher vollzieht.“!° Die Zeit ist also messbare Bewegung
und schwankt mit der Bewegung. lhre praktische Umsetzung erféhrt die Zeit in der
Zeitrechnung, an der das Mittelalter grolles Interesse hatte, ja die gesamte
Zahlenlehre diente letztlich der Zeitrechnung. In der praktischen Anwendung der
Zeitrechnung interessierte jedoch nur der Todestag, nicht aber das Todesjahr eines
Heiligen. Die mittelalterliche Geschichtsschreibung lasst einerseits eine wahre
Datierungssucht erkennen, die gekennzeichnet war durch das Bedurfnis nach
moglichst genauer Verzeitlichung der Ereignisse, andererseits aber auch die
Verwendung recht unbestimmter Zeitbegriffe wie z.B. eo tempore, post multum
temporis, etc. (Dinzelbacher, 1993, S 642).

Im Alltag der mittelalterlichen Menschen war das lebenspraktische Verhaltnis zur Zeit
wichtiger. Das Fruh- und Hochmittelalter wird gern als ,Zeit der Kirche* bezeichnet,
weil die Zeitrechnung im Dienste des religiosen Lebens stand. Vor allem die
Gebetsstunden waren sehr wichtig. Sie wurden in Kléstern und Stiften berechnet und
hier mit Sonnen-, Wasser-, Wachs- und Oluhren kontrolliert. Das Kirchenjahr
gliederte mit seinen lokal unterschiedlichen Festen den Alltag aller Menschen. Das
Gebetslauten der Kirche bot der Gemeinde zeitliche Orientierung. Das frih- und
hochmittelalterliche Zeitverstandnis (auch der Kirche) wurde weithin bestimmt von
den agrarischen Bedurfnissen und dem natirlichen, zyklischen Rhythmus der
Jahreszeiten und des Tagesablaufs. Dazu muss allerdings angemerkt werden, dass
Tag und Nacht je nach Jahreszeit unterschiedlich lang waren. Kirchliche
Monatskalender symbolisierten die monatstypischen bauerlichen Arbeiten. Die Nacht
galt als die Zeit des Bdsen. ,Wie den Lebenden der Tag, so gehort die Nacht den
Toten®, schreibt Thietmar von Merseburg (Thietmar von Merseburg 1, 12, zit. nach

Dinzelbacher, 1993, S 642). Langere Zyklen orientierten sich in der oralen

® Confessiones 11, S 14ff.
19 physik 4, 11.
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Gesellschaft des Mittelalters eher an Generationen als an Jahreszahlen;
Altersbezeichnungen (z.B. puer oder senior) erhielten soziale Inhalte. Die Menschen
waren der Zeit gegentber keineswegs gleichgiiltig, es fehlte aber ein Bedurfnis nach
absoluter Genauigkeit und GleichmaRigkeit der Zeitmessung sowie nach individueller

Kontrolle. Uhren waren daher ein zunachst kirchlicher Luxusgegenstand.

Im Spatmittelalter, das auch oft als ,Zeit der Handler* oder ,Zeit der Stadte“
bezeichnet wird, kam es ausgehend von den Staddten zu einem Wandel im
Zeitverstandnis. Die Bedurfnisse des stadtischen Wirtschaftslebens verlangten nach
einer genauen und gleichmaRig messbaren Zeit. In den Stadten des 13. Jahrhunderts
setzte daher mit der Erfindung der Raderuhr, die zuerst nur die Stunden, spater auch
die Minuten zahlte, ein Prozess der Modernisierung ein. Im 14. Jahrhundert setzten
sich die Raderuhren durch und bewirkten den Ubergang ,von der theologischen zur

«11 " Bald bestimmten Turmuhren uberall und von allen

technologischen Zeit
feststellbar das stadtische Leben, Werkglocken regelten die Arbeitszeit und ab dem
15. Jahrhundert enthalten Ratsprotokolle meist auch genaue Zeitangaben. Damit
Uubernahmen die Kommunen die Kontrolle Uber die Zeit. Das zeigt, dass das neue
Zeitgefuhl herrschaftlich (d.h. von den stadtischen Obrigkeiten) vorangetrieben
wurde, es erfasste aber noch nicht alle Lebensbereiche, denn verschiedene, einander

Uberlagernde Zeitbegriffe existierten weiter nebeneinander.

Die Humanisten betrachten Zeit als hochstes Gut Uberhaupt, sie erschien ihnen
wichtiger als Korper und Seele. So schreibt z.B. Petrarca die Zeit als ,eine Uberaus
kostbare, in ihrem Wert kaum abschatzbare Sache“.'? Diese Anschauung ist jedoch
nicht neu, denn schon Bernhard von Clairvaux ist der Ansicht: ,Nichts ist wertvoller
als die Zeit“.*® Neu hingegen sind der materieller Faktor (Zeit ist Geld) und das
Bedirfnis nach Genauigkeit der Zeiteinheiten. Die Zeit blieb aber in Verbindung mit

den theologischen Vorstellungen Symbol fur irdische Verganglichkeit: Auf vielen

1 eclerq, J. (1974): Zeiterfahrung und Zeitbegriff im Spatmittelalter. In: A. Zimmermann: Antiqui und
Moderni. Berlin / New York, S 16.

12 Schreiner, K. (1987): Diversitas temporum. In: R. Herzog & R. Kosteleck (Hrsg.): Epochenschwelle und
Epochenbewusstsein, Minchen, S 384.

3 Gaufridi declamationes ex s. Bernardi sermonibus : Migne PL 184, 465 ; zit. nach Le Goff, J. (1977) : Le
temps du travail dans la « crise » du XIVe siécle. In : Le Goff, J. (1977): Pour un autre moyen age, Paris, S 77.
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Bildern erscheint der Tod mit einer Sanduhr in der Hand und mahnt, die Lebenszeit

in christlichem Sinn zu nutzen.

7. Zeit in der Neuzeit:

Ab dem 14. Jahrhundert kommt es zu neuen Haltungen gegenuber der Zeit, wobei
grol3e regionale Unterschiede feststellbar sind. Das Zeitempfinden in der Stadt und
auf dem Land driftet immer mehr auseinander. Im Spéatmittelalter waren viele
Stadter noch Acker- und Viehbesitzer und hatten daher noch Anteil an den
naturlichen Zeitzyklen, die auf dem Sonnenstand und Veranderungen in Klima,
Pflanzen- und Tierleben basieren. Bis ins 18. und 19. Jahrhundert verschwindet
dieses Teilhaben an beiden Welten (Stadt und Land) in mittleren und grofl3en
Stadten, hier dominiert dann die rein kinstliche Gliederung der Uhrenzeit den Tag.
Seit der Einfuhrung von Gasbeleuchtung und elektrischem Licht kénnen alle Stunden
des Tages gleichwertig zur Arbeit herangezogen werden. Saisonal unterschiedliche
Tatigkeiten, die den Jahresablauf auf dem Land markieren, sind in der Stadt auf ein
Minimum beschrankt, Sommer und Winter sind hier somit produktionstechnisch
gleichwertig. Der in der Agrargesellschaft dominierende Eindruck von der
unterschiedlichen Dichte der Zeit (produktionsintensiver Sommer — ruhiger Winter)
wird in der stadtischen Gesellschaft von chronologischer Monotonie verdrangt. Der
Uberwiegende Anteil der Bevoélkerung Europas lebte jedoch bis weit ins 19.
Jahrhundert hinein auf dem Land, wo sich die traditionellen Zeitstrukturen, die eher
an qualitativen als an quantitativen Unterschieden orientiert sind, viel langer hielten.
Auch heute noch besteht in landlichen Gebieten eine im stadtischen Bereich langst
aufgegebene Gliederung des Jahres durch Brauchtumstermine wie z.B. Sonnwend
oder Raunacht. Dennoch Uberschichtete das Zeitverstandnis der urbanen und

industrialisierten Welt allmahlich das an die Natur gebundene der Agrarkultur.

Zwei wesentliche Prozesse der Wandlung des Zeitverstandnisses der Neuzeit
gegeniiber dem Mittelalter sind Profanisierung und Subjektivierung. Die Einfuhrung
der oOffentlichen Uhren an Rathausern und Stadttirmen bewirkte, dass der Kirche die
Kontrolle Uber die Zeit durch die Laien entzogen wurde. Die Raderuhr wurde als

Manifestation einer lebensbestimmenden, jedoch nicht religidsen Macht, namlich der
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Zeit, empfunden, die als abstrakte und daher gern personifizierte Grofie langsam
auch Eingang in die Alltagssprache fand. Die Rechnung nach Stunden erfasste alle
Lebensbereiche, so ist es z.B. in Kochbuchern ab dem 16. Jahrhundert dblich, die
Zubereitungszeiten in Minuten anstatt in Gebetslangen anzugeben. Interessant ist
aber in diesem Zusammenhang die Tatsache, dass vor allem in landlichen Gebieten
und besonders von alteren Menschen auch heute noch beim Kochen Gebetslangen
als Zeitmald Verwendung finden, wenn es z.B. hei3t, man musse den Teig drei Ave-
Maria lang kneten. Im 17. Jahrhundert ist die Regelung nach Uhrenstunden
weitgehend internalisiert, Uhren sind zumindest in der Oberschicht weit verbreitet.
Im 19. Jahrhundert wird durch das Eisenbahnwesen die Ubereinstimmung der
unterschiedlichen Stadtzeiten notwendig, was einen deutlichen Schub der
Normierung bedeutet, und schlielllich werden Universalzeitkonventionen
abgeschlossen. Ein nepalesischer Herrscher, der 1850 England besuchte, meinte
dazu: ,Sich ankleiden, essen, Verabredungen einhalten, schlafen, aufstehen — alles

wird durch die Uhr bestimmt...“'

Eine bewusst reflektierte Komponente in der Zeiterfahrung der Menschen gibt es erst
nach dem Mittelalter, erst in der Neuzeit wird Zeit subjektiv und situationsgebunden
unterschiedlich erfasst. Zeit beschéaftigte vor allem die Philosophen: So nennt z.B.
René Descartes die Zeit ,ein in der Seele Seiendes”, fur Kant ist sie eines der Apriori,
mit denen das erkennende Subjekt die Welt perzipiert, und Fichte meinte, dass jedes
Ich seine Eigenzeit habe (Dinzelbacher, 1993, S 651). Die Zeit wird in den Menschen
verlegt, dadurch wird sie aus allen metaphysischen Bezligen ausgegliedert und zu
einer, wie Kant es formuliert, ,reinen Anschauung®“. Der Mensch und seine Affekte
bestimmen das Tempo und geben die Zeit an, das zeigt sich z.B. in der Musik mit
dem Aufkommen des Betonungstaktes anstelle des freischwebenden Mensuraltaktes
im 16. Jahrhundert. Die Psychologie unseres Jahrhunderts machte die Subjektivitat

des Zeitempfindens schliel3lich zum Gegenstand wissenschaftlicher Forschung.

Ein epochentypischer Unterschied zum Mittelalter ist der wahrscheinlich bei jedem
modernen Menschen vorhandene Eindruck der Akzelerierung der Zeit. Entwickelte

sich dieses Phanomen zunachst unauffallig, so erscheint es ab dem Ende des 18.

Y Whitrow, G. (1991): Die Erfindung der Zeit, Hamburg, S 251.
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Jahrhunderts relativ schnell allgemein prasent geworden zu sein. Dynamik ist damit
zu einer Komponente des Zeitbewusstseins geworden. Das heutzutage
weitverbreitete Gefuhl der Zeitknappheit geht Dinzelbacher zufolge einerseits zurlick
auf eine immer praziser werdende Messtechnik, andererseits auf die sprunghafte
Vervielfaltigung der Angebote auf allen Lebensgebieten Die mechanische Uhr, im 13.
Jahrhundert erfunden und bald in allen Stadten offentlicher Zeitmesser, ,[...]
erlaubte, die Zeit sozusagen in reiner Form zu isolieren, unabh&angig vom
menschlichen Tun“ (Dinzelbacher, 1993, S 653). Mallen die ersten Uhren zunachst
nur die Stunden, so sind ab ca. 1700 Minutenzeiger bereits Standardausstattung von
Taschenuhren. Durch die immer genauere Messung wird die Zeit zu einer
bedrangenden Instanz. So empfand dies auch ein franzésischer Adeliger, der Anfang
des 17. Jahrhunderts meinte: ,lch mochte keine Uhr haben, deren Zeiger die
Sekunden anzeigt; sie hackt uns das Leben zu fein.“*®> In Dichtung und Malerei von
Renaissance und Barock wird die Zeit personifiziert und erhalt dieselbe Funktion wie
im Spatmittelalter der Tod. In der Malerei wird der Tod mit Sense, Sichel, Hacke,
jetzt aber auch mit Uhr und Stundenglas dargestellt. Die Uhr wird somit zum Symbol
fur Verganglichkeit. Ab ca. 1800 haufen sich die Zeugnisse, nach denen man sich
allenthalben der ,unglaublichen Schnelligkeit* bewusst wird, mit der die Zeit verfliel3t.
Jeder kann mit Hilfe der Uhr die immer noch dichter und genauer werdende
Strukturierung seines Lebens verfolgen. Vergesslichkeit ist kein
Entschuldigungsgrund mehr, seit sich Armbanduhren zunachst als militarische
Standardausstattung allgemein verbreiteten. Heute gibt es elektronische
Terminkalender und Quarzuhren mit akustischen Signalen, die Uberall gegenwartig
sind und oft auch als sehr stérend empfunden werden. Bereits als Kind wird man an
die AuRenregelung des Lebens gewdhnt. Waren Uhren in meiner Jugendzeit noch
DAS Firmungsgeschenk, so tragen heute schon Kindergartenkinder Armbanduhren,
die sie z.B. daran erinnern, wann sie den Fernsehapparat einschalten ,mussen®, um
eine bestimmte Sendung nicht zu versdumen. Und auch im Sport ist die Zeitmessung
nach Hundertstel- und Tausendstelsekunden langst Ublich, damit Zeitunterschiede
z.B. zwischen Schifahrern, die mit freiem Auge nicht zu erfassen sind, gemessen
werden konnen. Die zweite bereits erwahnte Ursache fir heute von vielen Menschen

empfundene und beklagte Zeitknappheit ist das Uberangebot in nahezu allen

> Wendorff, R. (1980): Zeit und Kultur. Geschichte des Zeitbewusstseins in Europa. Opladen, S 248.
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Lebensbereichen. Dies wiederum ist eine Folge der immer umfangreicher werdenden
Kommunikationsmittel, genauer gesagt der Werbung, die einem immer mehr
Alternativen der Lebensgestaltung vor Augen fihrt, zwischen denen man sich
entscheiden ,muss“. Viele dieser Angebote sind oft gleich attraktiv, woraus der
Wunsch entsteht, moglichst viele auszuprobieren, um anschlielend das richtige

auswahlen zu kénnen. Daraus entsteht der Eindruck der Zeitknappheit.

Ein weiteres Charakteristikum ist die Kommerzialisierung der Zeit, deren
Voraussetzung die Profanisierung der Zeit bildete. In den hoch- und
spatmittelalterlichen Stadten brachte der Aufschwung von Handel und Gewerbe eine
grundlegende Anderung der Einstellung zur Zeit mit sich. Die mechanische Uhr mit
ihrer genauen Einteilung ermoglicht nicht nur die Zeitmessung, sondern auch die
Rationalisierung der Zeit und das Zeitsparen. Zeitliche Prazision als Wert wird von
leitenden wirtschaftlichen und staatlichen Institutionen Ubernommen und als Norm
verordnet. Zeitliche Prazision ist in der Gegenwart als Wert des o6ffentlichen und
privaten Lebens internalisiert. Im 17. Jahrhundert wurden Arbeitszeiten durch
genaue Plane festgelegt, deren Einhaltung durch die Arbeiter von
Uberwachungsorganen kontrolliert wurde®®. Im 18. Jahrhundert wurde die Bezahlung
nach Stunden, nicht nach Tagen ublich!” und Benjamin Franklins Ausspruch:
~-Remember that time is money“ wurde symptomatischerweise zum Sprichwort. Ein
weiterer Schritt zur Kommerzialisierung der Zeit war die Teilung des Jahres in
Sommer- und Winterzeit. Der im Arbeitsleben erforderliche 6konomische Ungang mit
der Zeit wird heute auch auf die Freizeit Ubertragen. Gemeinsam mit den
unuberschaubaren Moglichkeiten, sie zu gestalten, fuhrt das zur Empfindung selbst

von Eigenzeit als etwas Bedrangendem, als Stress.

18 Dohrn-van-Rossum, G. (1992): Die Geschichte der Stunde, Miinchen, S 292.
" Ebda., S 289.
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8. Montaillou und Traismauer — ein Vergleich

8.1. Montaillou

Ein sozialgeschichtlich nahezu einzigartiges Dokument tber das Leben im Mittelalter
stellen die Vernehmungsprotokolle des Bischofs von Pamiers, Jacques Fournier, des
spateren Papstes Benedikt XlI., aus den Jahren 1318 — 1325 dar, in denen er in
seiner Funktion als Inquisitor anlasslich der Untersuchung der Rechtsglaubigkeit der
Bewohner des Pyrendendorfes Montaillou, einer Hochburg der Katharer, die
Zeugenaussagen der Dorfbewohner festhielt, dar. Zu jener Zeit lag Montaillou auf
einer von Weideland und Wald umgebenen Hochebene in der Grafschaft Foix in
Sudfrankreich und hatte ca. 200 bis 250 Einwohner, in der Uberzahl Bauern. Das
Dorf war terrassenformig um einen Higel mit einem Schloss, dessen Ruine heute
noch zu sehen ist, angelegt. Die Dorfbewohner betrieben einerseits Ackerbau
(angebaut wurden vor allem Hafer, Weizen, Ruben, aber auch Hanf und Flachs),
waren andererseits Viehzichter (neben den Ublichen Nutztieren wie Kihen und
Schweinen wurden vor allem Schafe gehalten). Die Schafherden wurden von
Wanderschafern in weiten Zigen jedes Jahr auf die Winterweiden bis nach
Katalonien gebracht. Wegen des rauen Klimas erzielte die Landwirtschaft in
Montaillou nur geringe Ertrage, und die Menschen waren sehr arm.
Landwirtschaftliche Produkte wurden zwar auf dem Markt von Ax-les-Thermes
verkauft, jedoch produzierte man in Montaillou in erster Linie fur den Eigenbedarf.
Handwerk gab es kaum. Karren waren nicht vorhanden, auch weitere Wegstrecken
wurden per pedes zuriickgelegt. Grundnahrungsmittel war Brot aus Weizen- oder
Hirsemehl, Hammel- und Schweinefleisch scheinen haufig gegessen worden zu sein.
Wabhrscheinlich herrschte in Montaillou hohe Sterblichkeit, vor allem unter den
Kindern. Der Grundherr des Dorfes war der Graf von Foix, der durch den ,chéatelain®
(= Kastellan bzw. Polizeibevollméachtiger) und den ,bayle* (= Gerichtsbeamter)
vertreten wurde. Letzterer zog die Pacht ein und Uberwachte die Dienste und
Abgaben an den Grundherrn. Montaillou gehérte zur Di6zese Pamiers und musste
dem dortigen Bischof den Zehnten abliefern. Seit ca. 1300 galt der ringsum von Wald
umschlossene, abgelegene Ort als Zufluchtsstatte der katharischen Haresie, die im

tbrigen Frankreich schon ungefahr 100 Jahre zuvor ausgemerzt worden watr.
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8.1.1. Raum in Montaillou

Der Raum an sich interessierte die Bewohner von Montaillou wenig, sie operierten
bevorzugt mit den Begriffen corpus (= Leib) und domus (= Haus), sogar wenn sie
von Raumen sprachen, von denen ihnen bewusst war, dass sie nicht auf diese
Begriffe reduziert werden konnen, wie z.B. die folgende Aussage eines
Dorfbewohners zeigt: ,Das Paradies ist groRer als ein von Toulouse bis zum Mérens-
Pass reichendes Haus.* (Ladurie, 1980, S 342). Raum wurde als etwas Vorhandenes
und Handgreifliches aufgefasst, wobei man sich an die Korperwelt hielt. Als
MaRangaben finden sich meist Hand- und Armlangen, fir mittlere Entfernungen
diente der Armbrustschuss als Maliangabe und weitere Entfernungen wurden in
Tagesreisen oder Meilen gemessen, die jedoch noch nicht normiert waren. Auf eine
genaue Orientierung wurde in Montaillou wenig Wert gelegt. Um sich
zurechtzufinden, war man nicht auf die Himmelsrichtungen angewiesen — man ging
also nicht nach Norden, Suden, Westen oder Osten, sondern nach Katalonien, ins
Tal, auf den Berg, usw. Wenn man jemandem den Weg beschreiben sollte, so tat

man dies durch Zuhilfenahme der Orte die daran lagen (Ladurie, 1980, S 343).

Das Heimatland (= terra) stellte sich als die Mitte der Welt dar. Der Begriff ,terra“
bezeichnete einerseits das Lehen des Grundherrn von Montaillou, andererseits die
engere Heimat der in Montaillou lebenden Bauern. Die vorherrschende
Produktionsweise war hauslich und die Bauern von Montaillou scheinen auch nicht
von Landgier besessen gewesen zu sein, ,terra“ bedeutete daher fur diese Menschen
nicht ,Familienland”, sondern ,das Gebiet des Kirchspiels* bzw. allgemeiner ,die

Umgebung des Dorfes” (Ladurie, 1980, S 343).

Die Grafschaft Foix als politische Einheit war jedem gegenwartig. Noch deutlicher
bewusst waren den Leuten die Unterschiede der beiden Teile dieser Einheit: des
Oberlandes mit den Zentren Ax und Tarascon, das mit den Katharern sympathisierte
und gegen den Zehenten eingestellt war, und des streng katholischen Unterlandes

mit dem Mittelpunkt Pamiers. Auch die Grenze zwischen diesen beiden Gebieten war
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den Menschen von Montaillou bewusst, ebenso wie der Umstand, dass jenseits der

Pyrenaen in Katalonien fir viele das Land der Freiheit lag.

Die verschiedenen Ortschaften und Gegenden des Oberlandes standen in
unterschiedlichen Beziehungen zueinander. Enge Verbindungen gab es zwischen
Montaillou und dem benachbarten Prades, Eheschlieungen zwischen Bewohnern
dieser beiden Ortschaften waren an der Tagesordnung. Der Hauptort der Landschaft,
Ax-les-Thermes, war das Ziel haufiger Besuche, hier verkauften die Frauen aus
Montaillou auf dem Markt ihre Produkte, man frequentierte aber auch die dortigen
Garnwebereien und Mihlen. Magde und Erntearbeiter kamen naturgemal oft weit
herum, und auch die Wanderschéafer hatten Beziehungen zu vielen weiter entfernten
Orten, was mit dem Herumziehen auf Sommer- und Winterweisen zusammenhangt.
Die Wanderschafer kamen bis nach Katalonien, von den Orten hier sprachen z.B. die
Zeugen des Bischof Fournier ,so vertraut wie von den Orten ihrer engsten Heimat*

(Ladurie, 1980, S 345).

Als ihre engste Heimat betrachteten die Leute von Montaillou das Sabarthes, die
Umgebung von Ax und Tarascon bzw. die gebirgige sudliche Halfte der Grafschaft
Foix, wie AuBerungen der Dorfbewohner Bischof Fournier gegeniiber erkennen
lassen. Das Sabarthes unterscheidet sich von den umliegenden Landschaften nicht
nur durch gastronomische und andere Idiosynkrasien der ,Eingeborenen®, sondern
auch durch einen eigentimlichen Dialekt, in dem auch gepredigt wurde und der dazu
beitrug, dass die Menschen aus dieser Gegend auch in der Fremde zusammenhielten.
Was auch heute noch auf viele Menschen, die Dialekt sprechen, zutrifft, galt auch fur
Montaillou: ,Fir die feinen Unterschiede zwischen den Mundarten selbst
benachbarter Gegenden hatten die von Montaillou ein gutes Ohr* (Ladurie, 1980, S
346). Aufgrund der Tatsache, dass jedes Jahr so viele auf die katalanischen Weiden
zogen, wird auch der Einfluss des Katalanischen in Montaillou nicht ganz
unbedeutend gewesen sein. Die Fluchtlinge aus Montaillou gingen nach Katalonien,
aber auch weiter bis nach Valencia, Mallorca, in die Lombardei und nach Sizilien.
Gewohnlich brachen die Beziehungen zur alten Heimat nicht ganz ab, und so
vermittelten diese Menschen auch den Einfluss ihrer Zufluchtsorte nach Montaillou.

In der Phantasie der Bewohner von Montaillou ist aber auch das Heilige Land
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prasent. Es nimmt etwas wunder, dass jeglicher franzésischer Einfluss in Montaillou
zu fehlen scheint. Ladurie schreibt daruber: ,Freilich, der Einfluss der Macht des
Konigs von Frankreich machte sich [...] sogar empfindlich bemerkbar. Aber mit
Franzosen im genauen Wortsinn, Leuten also, die nicht die Langue d’'oc sprachen,
hatte man kaum Bekanntschaft.” (Ladurie, S 1980, S 347). Dies hangt wohl mit der
Religion zusammen, denn die Katharer hatten im Norden bekanntlich so gut wie
keine Sympathisanten. In den Minzen war Frankreich jedoch ,handgreiflich prasent
und sogar willkommen® (Ladurie, 1980, S 348). Mit ihnen zog die den Bauern zwar
noch etwas fremde, den Schafzichtern aber schon unentbehrlich gewordene

Geldwirtschaft allmahlich selbst in die abgelegensten Gebirgstaler ein.

8.1.2. Zeit in Montaillou

1960 charakterisierte Jacques Le Goff in einem Aufsatz in den Annales die ,Zeit der
Kirche* und die ,,Zeit der Handler“, verglich diese beiden Zeitbegriffe miteinander und
wies ihre Unvertraglichkeit nach. Wie es aber mit der Zeit der Bauern oder der
kleinen Handwerkern ausschaute, erscheint noch weitgehend unerforscht. Einiges
Material dazu findet man bei Ladurie, der die Verhaltnisse in Montaillou untersuchte.
Seinen Forschungen zufolge ging die Zeit der kleinen Leute nur zum Teil in der Zeit
der Kirche auf. In den Aussagen der Bewohner von Montaillou finden sich z.B.
Angaben wie ,die Zeit, die man braucht, zwei Paternoster zu sagen“ (Ladurie, 1980,
S 335). Kurze Zeitspannen wurden von den Dorfbewohnern mit mehr oder weniger
unbestimmten Begriffen bezeichnet, wie etwa mit einem ,kurzen Moment“, einer
~kurzen Pause* oder einer ,langen Pause®. Seltener sind Zeitangaben in Begriffen der
Bewegung, wie z.B. ,die Zeit, in der man eine Meile [...] geht* (Ladurie, 1980, S
335). Zeitpunkte wurden mit Hinsicht auf die Hauptmahlzeiten, d.h. auf Mittag- oder
Abendessen, bestimmt oder vor allem von Priestern und frommen Frauen auf die
kanonischen Stunden, wie Terz, None oder Vesper. Die Tageszeiten waren nur sehr
unvollstandig christianisiert, und es ist auch nur selten die Rede von Kirchenglocken,
die den Tag strukturieren. Sie finden nur Erwahnung, wenn sie z.B. zu einem
Begrdbnis oder bei der Elevation der Hostie wahrend der Messe lauteten. Der
Glockenschlag scheint also in Montaillou zur Zeitbestimmung nicht in Frage

gekommen sein. Ladurie erklart das damit, dass in Montaillou Zeit noch nicht Geld
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war, d.h. feste Arbeitszeiten waren den Menschen noch fremd, ,sie brauchten nicht
zu horen, was die Stunde geschlagen hatte, um zu wissen, wann sie fertig waren

oder eine Pause machen durften“ (Ladurie, 1980, S 336).

Vor allem die Nacht war nach weltlichen Zeitbegriffen organisiert. Man pflegte z.B. zu
sagen: ,nhach Sonnenuntergang“, ,bei Anbruch der Nacht* oder ,in der Stunde des
ersten Schlafes” (Ladurie, 1980, S 336). Die Zeit scheint in Montaillou in einer Art
wochentlichem Rhythmus verlaufen zu sein. Wie man aus den Zeugnissen schliel3en
kann, kamen die Dorfbewohner mit diesem Gliederungsprinzip gut zurecht. Selten
nahmen sie die Namen der Kalendermonate oder der Wochentage, mit Ausnahme
des Sonntags, in Anspruch. Sehr oft taucht in ihren Zeitangaben dagegen das ,halbe
Jahr* auf. Ladurie erklart dies folgendermalRen: ,Das entsprach zumal dem
Zeiterlebnis der Wanderschafer, fur die mit den Sommermonaten die Winterweiden
in halbjahrlichem Rhythmus wechselten* (Ladurie, 1980, S 337). Man kannte in
Montaillou die vier Jahreszeiten, aber ebenso wie die Kalendermonate nannte man
sie nur selten beim Namen. Oft wurden Jahreszeiten anhand bestimmter erinnerter
Verhéltnisse in der Natur bestimmt, wie z.B. ,,es war um die Zeit, da die Ulmen eben
ihre Blatter entfaltete hatten* (Ladurie, 1980, S 337). RegelmaRig zu bestimmten
Jahreszeiten verrichtete Arbeiten boten ebenfalls zuverlassige Anhaltspunkte, was
z.B. eine Angabe wie ,[...] von der Weinernte [...] bis zum Fest des heiligen Lorenz
[...]“ (Ladurie, 1980, S 337) dokumentiert. Oft bezogen die Bewohner von Montaillou
ihre Zeitangaben auch auf die Weizen- oder die Rubenernte. Solche am nattrlichen
Jahresablauf orientierte Zeitangaben sind aber in der Minderheit gegenlber
Bezugnahmen auf die Daten des Kirchenjahres. Ging die Tageseinteilung also von
profanen Anhaltspunkten aus, so entsprach die gebrduchliche Jahreseinteilung der
des Kirchenjahres. Besonders wichtige Feste waren Allerheiligen, Weihnachten und
Ostern. Heiligenfeste wurden vor allem im Sommer gefeiert. Das Jahr wurde somit
geteilt in eine von Weihnachten bis Pfingsten laufende, Gottvater und Christus
geweihte Halfte und eine Halfte von Pfingsten bis Allerheiligen, die der Gottesmutter
und den Heiligen zugedacht war. ,Dabei handelte es sich bei der ersten Halfte
zweifellos um die christlichere von beiden, denn es ist ja bekannt, dass im Kult der
Muttergottes und der Heiligen viele heidnische Traditionen fortlebten®, schlief3t

Ladurie (Ladurie, 1980, S 338). An den Festtagen der Heiligen fanden verschiedene
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Veranstaltungen statt, in erster Linie Viehmarkte. Alle Kirchenfeste waren in
Montaillou Feiertage, an denen die Arbeit ruhte. Wahrend die Bewohner von
Montaillou eher vage Zeitangaben verwendeten, druckten die Schreiber der
Inquisition dagegen die Zeit in Zahlen aus — sie erweisen sich hiermit bereits als
Vertreter der modernen Zeit der exakten Daten. Der Gegensatz zwischen der genau
festgestellten Zeit der Schreiber und der verflieRenden Zeit der Bauern zeigt sich vor
allem dort, wo groRere Zeitabschnitte zu bestimmen sind. Wahrend die Schreiber hier
exakte Daten angeben, verwenden die Bauern Ausdriicke wie z.B. ,es mag gut
zwanzig Jahre her sein* (Ladurie, 1980, S 339). Vergangene Zeit pflegte man in
ihrem Verhaltnis zu bestimmten, allgemein erinnerlichen Ereignissen zu bestimmen,
z.B. ,Das war, als die Haretiker in Montaillou tonangebend waren.” (Ladurie, 1980, S
339). Zeitabschnitte wurden stets gerundet, so war z.B. ein Kind nie sechs oder
sieben Monate, sondern ein halbes Jahr alt. Einige Zeugnisse lassen vermuten, das
sich die Frauen in anderen Umrissen an vergangene Zeit erinnerten als die Manner.
So geben z.B. einige Frauen exakte Zahlen von Jahren, wenn es um den Tod eines
Gemeindemitglieds geht, ihre Manner hingegen nur ungefdhre Zeitrdume an.
Gleichgultig ob die Erinnerungen nun genau oder ungefahr datiert wurden, die
Dorfbewohner ordnen sie meist nicht in die Weltgeschichte ein. Ereignisse werden
also nicht nach Christi Geburt datiert, sondern nach ihrer Entfernung von der
erlebten Gegenwart aus, eine Vorgangsweise, die sich auch bei vielen
mittelalterlichen Geschichtsschreibern, wie z.B. bei Gregor von Tour, findet. Deshalb
findet man im Allgemeinen in Texten der damaligen Zeit auch meist keine konkreten
Jahreszahlenangaben. Die Weltgeschichte war den Bewohnern von Montaillou kaum
gegenwartig. lhre historische Erinnerung begnigte sich mit der Zeit des
verstorbenen Grafen von Foix, reichte also nur eine Generation zuriick. Die Leute von
Montaillou hatten kein Geschichtsbewusstsein im modernen Sinn, sie ,lebten
sozusagen auf einer Insel in der Zeit, einer Insel, in deren Gesichtskreis wie das
Zukinftige auch das Vergangene nicht lag® (Ladurie, 1980, S 340). Dass die
Menschen aus Montaillou ihre Aufmerksamkeit auf das jeweils N&achstgelegene
beschrankten, zeigt sich auch daran, dass die Zeugen des Bischofs Fournier ,ihre
Geschichte gewohnlich einfach, so wie das Leben spielt, hintereinanderweg
erzahlten, ohne dabei in die Zukunft vorzugreifen, noch Besinnungen an

Vergangenes einzuflechten®, wie Ladurie ausfuhrt. (Ladurie, 1980, S 340).
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8.2. Traismauer

Meine Heimatstadt Traismauer liegt an der urspriinglichen Mindung der Traisen in
die Donau im Tullnerfeld, ca. 20km nordlich der niederdsterreichischen
Landeshauptstadt St. Pélten. Archaologische Funde beweisen, dass die Gegend seit
der Jungsteinzeit durchgehend besiedelt war. Der 1957 zur Stadt erhobene Ort
umfasst mehrere Katastralgemeinden und hat insgesamt 5.640 Einwohner (Statistik
Austria, vom 5.7.2001). Die Stadt selbst ist eine Industriestadt, in den
Katastralgemeinden sind dagegen Landwirtschaft und Weinbau vorrangige
Erwerbszweige. Traismauer ist als Standort einer Volks-, Haupt- und Sonderschule
Schulzentrum flir seine ndhere Umgebung. VerkehrsmaRig ist die Stadt gut
erschlossen, sie liegt an der S33 und an der Franz-Josephs-Bahn. In Traismauer gibt
es, wie in vielen landlichen Kleinstadten, ein reges Vereinsleben, als Beispiele seien
der Ortliche Musikverein, der Kirchenchor, die Freiwillige Feuerwehr und der
Sportverein mit seinen verschiedenen Sektionen angeftihrt. In den Bereichen Kultur
und Freizeit wurde vor allem in den letzten Jahren vieles verbessert, das Angebot
reicht von Theater- und Musikauffihrungen bis hin zu diversen Sport-Events, unter
denen sich besonders Fu3ball und Radfahren groRer Beliebtheit erfreuen. In den

Sommermonaten gibt es in Traismauer auch ein gewisses Mal an Fremdenverkehr.

8.2.1. Raum in Traismauer

Wie in allen anderen Orten unserer Zeit sind naturlich auch in Traismauer Normmafe
in Gebrauch. MaRangaben erfolgen in Metern, usw., also in Zahlen. Daneben werden
allerdings gewisse Kérpermalie im Alltag schon auch noch verwendet, wie z.B. ,eine
fingerdicke Scheibe Wurst® oder ,ein armdicker Ast“. Bei Entfernungsangaben
erfolgen die Angaben auch im Alltagsgebrauch immer in Kilometern. Ahnlich wie in
Montaillou werden bei Wegbeschreibungen keine Himmelsrichtungen angegeben,
sondern es erfolgen Richtungsangaben wie ,rechts* oder ,links* bzw. die Nennung

der Orte, die auf dem Weg liegen.

Im Unterschied zu den Menschen von Montaillou ist fur die Traismaurer ihr Heimatort

nicht die Mitte der Welt. FUr die Pendler ist dies eher ihr jeweiliger Arbeitsplatz. Die
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meisten Einwohner unserer Stadt, mit Ausnahme weniger sehr alter Leute, sind
motorisiert, damit mobil und kommen viel in der Gegend herum, so z.B. zum
Einkaufen nach St. Pélten, Krems oder Tulln. Vor allem junge Menschen fahren am
Wochenende weite Strecken, um in Discos etc. zu gelangen. Sonntagsausflige mit
dem Auto werden zwar gern unternommen, aber in wesentlich geringerem Ausmalf}
als z.B. von den Wienern, wahrscheinlich weil sehr viele die Woche Uber zur Arbeit
auspendeln mussen und dann am Wochenende froh sind, nicht wegfahren zu
mussen. Die Wochenenden werden daher von vielen im Ort verbracht, Sport und
Gartenarbeit sind dabei die liebsten Beschaftigungen. Gelegentlich werden von den
diversen Vereinen wie dem Seniorenbund oder der Jungschar Ausflugsfahrten fur
einzelne Gruppen organisiert. Daneben gibt es regelmaiige Fahrten des Musikvereins
oder des Sportvereins zu einschlagigen Veranstaltungen. Auslandsreisen werden vor
allem im Sommer auch von Traismaurern gern unternommen, bevorzugte
Destinationen dabei sind die Adriastrande, die Turkei oder die Kanarischen Inseln.
Gleich nach der Offnung der Grenzen waren Fahrten nach Tschechien sehr beliebt,
vor allem auch wegen der vermuteten gunstigen Einkaufsmdglichkeiten, ein Trend,
der aber mittlerweile wieder abgeflaut ist. Fahrten nach Ungarn werden aber immer
noch gern unternommen, allerdings eher in die Thermen als zum Einkaufen. Unter
Schilern, vor allem unter jenen, die hohere Schulen besuchen, erfreuen sich
Sprachreisen nach GrofRbritannien einer gewissen Beliebtheit, allerdings in weit
geringerem Ausmal} als dies z.B. bei Wiener Schilern der Fall sein durfte.
Berufsreisen fuhren so manchen ins Ausland, so z.B. bis nach Sibirien, und einige
Traismaurer arbeiten und leben auch im Ausland, die meisten von ihnen in
Deutschland, aber auch in China und Australien. Gastarbeiter, in Traismauer
Uberwiegend turkischer Herkunft oder aus dem ehemaligen Jugoslawien stammend,
fahren im Sommer regelmafig in ihre Heimatlander. Kontakte zu Auslandern gibt es
vor allem im Sommer auch, wenn Gaste aus anderen Landern unseren Ort besuchen.
Auf dem Radweg entlang der Donau trifft man beispielsweise jedes Jahr sehr viele
Deutsche, mit denen man in den Wirtshdusern entlang der Strecke auch in Kontakt
tritt oder die in Traismauer Ubernachten. Die in Traismauer ansassigen
Industriebetriebe haben naturgemal regelmaRBige Kontakte mit dem n&heren und
weiteren Ausland, man kann sagen weltweit, wie z.B. die Firma Martin Miller oder die

Firma MAPEI, die unter deutscher bzw. italienischer Leitung stehen. Andere
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Mdglichkeiten zu Kontakten mit Menschen im Ausland ergeben sich z.B. fur Schuler,
von denen viele Brieffreundschaften mit englischsprachigen Landern pflegen.
Internationale Kontakte via Internet sind vor allem bei Jugendlichen sehr beliebt,
allerdings erst seit kurzem mdglich, da Traismauer als einer der letzten Orte
Osterreichs entsprechende Telefonleitungen bekam. Viele Traismaurer haben
aulRerdem regelmaRigen Kontakt mit vor allem in Deutschland lebenden Verwandten.
Interessant erscheint in diesem Zusammenhang auch, dass es sehr gute
Beziehungen unserer Stadt zum slowakischen Nitra gibt. Diese griinden sich auf eine
Begebenheit im Mittelalter: Der Slawenfirst Pribina wurde 996 in unserem Ort
getauft, und seither gilt Traismauer in der Slowakei als eine Art Wallfahrtsort, der

alljahrlich besucht wird.

Die Gemeinde Traismauer als politische Einheit ist jedem gegenwartig, ebenso wie
die Zugehorigkeit zum Bezirk St. Pdlten Land, zum Bundesland Niederosterreich bzw.
zur Republik Osterreich. Man ist jedoch mehr stolz darauf, Osterreicher zu sein als
Niederdsterreicher. Nicht so sehr im Bewusstsein der Menschen verankert ist die
Zugehorigkeit unserer Gemeinde zum Gerichtsbezirk Herzogenburg. Obwohl man die
Leute aus Traismauer gelegentlich Gber die Europaische Union schimpfen hort, vor
allem weil angeblich seit der Einfihrung des EURO ,alles so schrecklich teuer
geworden® sei, so ist man im Allgemeinen doch froh, ihr anzugehdren. Als die EU
nach der letzten Nationalratswahl allerdings die bekannten Sanktionen Uber
Osterreich verhangte, war man in Traismauer ziemlich schockiert dariiber und konnte
die Sinnhaftigkeit dieser MalBnahme vielfach nicht verstehen. Das bewirkte damals
auch einen groRen Zulauf zur FPO, vor allem von Seiten der Sozialisten. Mittlerweile
scheint man sich davon aber mehrheitlich bereits wieder abgekehrt zu haben. Der
EURO wird in Traismauer, wie bereits erwahnt, Uberwiegend akzeptiert und scheint
im Denken der Menschen den Schilling schon ziemlich abgelost zu haben. Die
Durchmischung der verschiedenen europaischen Pragungen hat in geringem Ausmalf3
auch in Traismauer schon stattgefunden, man findet vor allem Minzen aus
Deutschland in den Geschéaften. Einige Leute sammeln diese unterschiedlichen
Pragungen sogar, was auf eine positive Einstellung zu Europa schlieen lassen
durfte.
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Enge Verbindungen gibt es zwischen Traismauer und seinen Katastralgemeinden, vor
allem zu Stollhofen und Gemeinlebarn, obwohl diese schon sehr auf ihre
Eigenstandigkeit pochen und Traismauer oft eine etwas zu vereinnehmende Haltung
vorwerfen. Weiters gibt es enge Beziehungen zu St. Pdlten (Landeshauptstadt,
Schulstadt), zu Krems (hier vor allem wegen der Schulen), nach Tulln (hierher
bestehen im Vergleich zu den vorher genannten die lockersten Beziehungen) und
nach Wien (Studium, Arbeit). Als langjahriger Bewohner von Traismauer kann man
ein interessantes Phanomen beobachten, das fur unsere Stadt typisch erscheint: Vor
allem in jungen Jahren wollen viele unbedingt aus Traismauer weg und ziehen in der
Folge auch tatsachlich fort. Sehr viele aber kommen in spateren Jahren wieder,
bauen sich hier Hauser, um hier zu leben, aber auswarts (vor allem in Wien) zu
arbeiten. Das konnte damit zusammenhangen, dass Traismauer aufgrund fehlender
Infrastruktur bzw. eines gewissen Mangels an sogenannter , Action* gerade fir junge

Menschen nicht besonders attraktiv erscheint.

In Traismauer hat man Bekanntschaft mit ,Auslandern“, aber man pflegt im
Allgemeinen vor allem mit Gastarbeitern keine freundschaftlichen Kontakte.
Mitblrger aus Ex-Jugoslawien scheinen mehr akzeptiert zu werden als Turken, von
denen viele in einer Art Ghetto in der ehemaligen Seidenfabrik wohnen. Selbst dort,
wo sie z.B. Mieter in Genossenschaftswohnungen sind, werden sie von der
ansassigen Bevodlkerung aber eher gemieden. Vielfach wird zwischen ,guten” und
»Schlechten® Auslandern unterschieden: Alles, was aus dem Westen kommt, gilt als
akzeptabel, alles aus dem Osten dagegen eher nicht. Von den sogenannten
»0stlandern* wiederum akzeptiert man Slowenien, Ungarn, eventuell auch noch
Tschechien, weniger Ex-Jugoslawien, Polen und Russland dagegen erscheinen den

Traismaurern mehr als suspekt.

Da Ladurie in seinem Buch Uber Montaillou auch tber einen eigentiimlichen Dialekt
der Dorfbewohner berichtet, soll ein &hnliches Phdnomen, das sich in Traismauer
beobachten lasst, hier nicht unerwéahnt bleiben. Es gibt in unserem Ort eine ganze
Reihe von Woéortern, die auferhalb eines gewissen Umkreises nicht verstanden
werden, wie z.B. androitern (= mit seltsamen Gewandern bekleiden), abmehren (=

sekkieren) oder herumschechen (= wild durch die Gegend laufen). Meist wird in
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Umgangssprache oder Dialekt gesprochen, auch gegeniber Behdrden wie z.B. auf
der Gemeinde. Altere Leute und Bauern verwenden dabei oft eine &ltere Sprachstufe:
Sie sagen z.B. ,Muatta“ (= Mutter) oder ,0Oa“ (= Eier), wo Jingere und Angehdérige
anderer Berufsgruppen die Worter ,Mutta“ oder ,Eia“ verwenden. Ganz junge
Einwohner, vor allem jene, die héhere Schulen besuchen, dagegen sprechen oft
Hochsprache. Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass in Volks- und
Hauptschule von manchen Lehrern sogar im Unterricht eine ziemlich dialektal
gefarbte Umgangssprache verwendet wird. Hauptschiler sprechen untereinander
fast ausschlielich Dialekt, Volksschiler dagegen vielfach Hochsprache. Unterschiede
gibt es aber auch zwischen den Mundarten von Traismauer und seinen
Katastralgemeinden. In Traismauer selbst werden weit mehr sogenannte ,Wiener
Neuerungen® (langes a statt Diphthong, z.B. ,haalR* statt ,hoaR“ fur ,heil*) als in
den umliegenden Dorfern verwendet, und es lasst sich feststellen, dass Menschen,
deren Sprache durch diese Wiener Neuerungen gekennzeichnet ist, sich als ,etwas

Besseres" bzw. ,,gescheiter” fuhlen.

8.2.1. Zeit in Traismauer

Fur die Tagesstrukturierung der Traismaurer Bevoélkerung spielen vor allem Zug und
Bus eine wichtige Rolle, denn viele Bewohner des Ortes pendeln zur Arbeit nach
Krems, Tulln, St. Polten, vor allem aber nach Wien. In Abhangigkeit von den
Fahrplanen beginnt des Leben in unserer Stadt relativ friih, da viele schon den ersten
Zug um 5 Uhr morgens nehmen mussen, um rechtzeitig an ihre Arbeitsplatze zu
gelangen. Tagsuber ist das Stadtzentrum ziemlich belebt, nach 18 Uhr jedoch, dem
Zeitpunkt, zu dem die meisten Geschafte schlieRen, herrscht nur mehr wenig Betrieb.
Abgesehen von den Ballveranstaltungen im Fasching, woéchentlichen Festen an den
Wochenenden im Sommer und diversen anderen Veranstaltungen wahrend des
Jahres gibt es in Traismauer so gut wie kein Nachtleben. Nachdem um 20Uhr die
letzten Offentlichen Verkehrsmittel die Stadt erreicht haben, ist das Zentrum meist
menschenleer. Auch das Fernsehen beeinflusst die Tagesstruktur der Traismaurer
sehr wesentlich, ab spatestens ca. 19 Uhr pflegen die meisten vor ihren Geraten zu

sitzen.
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In der Stadt aber auch in den umliegenden Ddrfern sind die Kirchenglocken fiur die
Einteilung des Tages noch immer von einer gewissen Bedeutung. Die Kirchenglocke
schlagt alle Viertelstunden, was jedoch eher nicht beachtet wird. Das Gebetslauten
um 12 Uhr hingegen ist fir viele Geschafte im Stadtzentrum ein wichtiges Signal. Die
Werksirenen der einzelnen Fabriken haben fur den Grof3teil der Bevolkerung dagegen
nur untergeordnete Bedeutung. Wesentlich mehr Beachtung findet der wochentliche

Probealarm der Feuerwehrsirene.

Was die Jahresstrukturierung betrifft, so orientiert man sich in Traismauer noch
weitgehend am Kirchenjahr, wobei allerdings nicht mehr alle Feiertage gekannt
werden. Von einigen kirchlichen Feiertagen wei3 man nur, dass man an diesen frei
hat, vielen ist jedoch der Sinn des Festes nicht mehr bewusst, so z.B. zu Christi oder
Marid Himmelfahrt. Fronleichnam ist den Traismaurern noch eher gelaufig, vor allem
aber wohl deshalb, weil die alljahrliche Prozession ihre Spuren in der Stadt
hinterlasst. Die wichtigsten Kirchenfeste fir die Leute in Traismauer sind
Weihnachten und Ostern. Zu diesen Festen ist es, im Unterschied zu den Sonntagen,
auch noch Ublich, die Messe zu besuchen, und in der Zeit vor und nach diesen
Kirchenfesten wird auch noch altes Brauchtum, wie Sternsingen und Ratschen,
gepflegt. Zu Allerheiligen ist es Ublich, die Graber verstorbener Familienangehoriger
zu besuchen. In den letzten Jahren lasst sich hier aber auch ein neuer, aus dem
angelsachsischen Bereich kommender Trend beobachten: Es wird immer Ublicher,
Halloween zu feiern. Unter den Heiligenfesten spielt der Nikolaustag eine grofie Rolle,
wobei der Heilige selbst allerdings von nur untergeordneter Bedeutung ist. Alljahrlich
findet am 6. Dezember der Nikolo-Markt, ein typischer Jahrmarkt, statt, der vor allem
auch von den Bewohnern der umliegenden Dorfer sehr zahlreich besucht wird. Einen
zweiten Jahrmarkt gibt es in Traismauer in der Woche nach dem Sonntag Cantate.
Der kirchliche Zusammenhang ist den Menschen hier jedoch tberhaupt nicht mehr
bewusst, sie wissen auch nicht mehr, woher der Markt seinen Namen hat. Von den
kirchlichen Festen ist noch der Aschermittwoch prasent, aber auch hier herrscht der
weltliche Bezug bereits vor, denn fir die meisten ist das einfach der Tag, an dem die
Ballsaison zu Ende geht. Vor allem &lteren Menschen und unter diesen wiederum den
Frauen ist das Fest des heiligen Blasius noch gelaufig; es ist an diesem Tag auch

heute noch Ublich, in der Kirche den Blasiussegen gegen Halskrankheiten zu
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empfangen. Da Traismauer eine sogenannte ,rote Gemeinde* ist, stellt der

alljahrliche Fackelzug am 1. Mai fir viele ein wichtiges Ereignis dar.

Fur die Jahresstrukturierung spielt neben der Orientierung am Kirchenjahr aber auch
die Orientierung am Schuljahr eine gro3e Rolle, zumal es in unserer Stadt eine Volks-
und eine Hauptschule gibt, in den Katastralgemeinden jedoch nicht mehr. In der
Ferienzeit, im Sommer mehr als im Winter, halten sich deutlich weniger Menschen in
der Stadt auf als wahrend des Schuljahres. Die Semesterferien dagegen fallen
weniger auf. Durchschnittlich nimmt jeder Traismaurer zwei Wochen Sommerurlaub,
der oft am Meer verbracht wird, und eine Woche Winterurlaub zum Schifahren. Freie
Tage unter dem Jahr werden vor allem zur Zeit der Weinlese in Anspruch
genommen. Da viele Traismaurer zumindest Nebenerwerbsbauern (in erster Linie
wird Weinbau betrieben) sind, ist auch die Orientierung an der Landwirtschaft fur die
Jahresstrukturierung nicht unbedeutend. Nicht nur fir die Landwirtschaft erscheint
die Einteilung des Jahres in Sommer- und Winterhalbjahr von Belang, sondern auch
fur die Bauwirtschaft. Im Winter herrscht in unserer Stadt groRere Arbeitslosigkeit

aufgrund der fur Bautéatigkeiten ungeeigneten Witterungsverhaltnisse.

Selbstverstandlich dominiert in Traismauer wie allerorts im 20. Jahrhundert Ublich die
moderne Zeit der exakten Daten. Dennoch lassen sich vor allem im privaten Alltag
oft auch ungenaue Zeitangaben wie ,vor ein paar Jahren“ und dergleichen
beobachten. Oft tauchen in solchen Angaben auch Verknupfungen mit bestimmten
vergangenen Ereignissen auf, wie ,als das grolRe Hochwasser war”, ,zur Zeit des
Burgermeisters N.N.“ (auf ortliche Ereignisse bezogen) oder ,in der Zeit nach dem
Krieg® (auf ein internationales bzw. weltgeschichtliches Ereignis bezogen).
Erinnerungen werden von der erlebten Gegenwart aus datiert, aber auch in die
Weltgeschichte eingeordnet. Dies ist eine Folge der im Vergleich zum Mittelalter
gestiegenen Allgemeinbildung bzw. des Einflusses der heute allgegenwartigen
Medien. Darauf zurickzufuhren ist es auch, dass die Weltgeschichte, und hier vor
allem auch die Zeitgeschichte, den Menschen prasent ist. Kenntnisse Uber die
Urgeschichte und die ROmerzeit sind weit verbreitet, was gewiss damit
zusammenhangt, dass gerade aus diesen Epochen in unserem Ort sehr oft

archaologische Funde gemacht werden. Ziemlich genaue Vorstellungen haben die
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Leute auch Uber das Fruhmittelalter, was mit entsprechenden Funden in der
Traismaurer Unterkirche (Grab des Grenzgrafen Cadaloc aus dem 8. Jahrhundert)
zusammenhangen durfte. Wahrend tber den weiteren Geschichtsverlauf doch bei
den meisten grofle Unklarheit herrscht, so erscheint die Zeit rund um den Zweiten
Weltkrieg, vor allem wenn man sich Unterhaltungen an Stammtischen und beim
Heurigen anhort, noch sehr prasent. Die Traismaurer Stadtgeschichte erfreut sich
ebenso groRer Beliebtheit, dementsprechend gern werden Ausstellungen des
Heimatmuseums besucht oder einschlagige Blcher gelesen. Die meisten Traismaurer
sind aber auch recht gut tGber die Europaische Union informiert. Die Umstellung auf
den EURO bereitete vor allem den jungen Menschen offensichtlich keinerlei
Probleme, die Traismaurer waren nahezu begeistert von der neuen Wahrung, was
auch Ruckschlusse auf ihre Raumvorstellungen zulasst. Man kann sagen, dass die
Menschen aus Traismauer ein ausgepragtes Geschichtsbewusstsein haben, was aber
auch stark vom Bildungsstand abhangig sein durfte. Auskiinften der Stadtbticherei
zufolge werden Sachbiicher Uber Geschichte gerne ausgeborgt, vorwiegend an
Manner und Frauen in mittlerem Alter. Jingere und Kinder scheinen sich heutzutage
weit weniger flr Geschichte zu interessieren als noch vor ca. 20 Jahren, eine
Beobachtung, die ich aus meinen eigenen Erfahrungen im Unterricht bestatigen

kann.

9. AbschlieRende Uberlegungen zu Raum und Zeit

Das Konzept eines dreidimensionalen physikalischen Raumes ist das Ergebnis eines
langen Umwandlungsprozesses von Denkformen. Die ldee eines allgemeinen Mess-
Raumes, eines absoluten und leeren Raumes entstand erst im 17. Jahrhundert. Diese
Selbstverstandlichkeiten unseres Denkens waren im Mittelalter kollektiv nicht
verfugbar. Raum war, Aristoteles folgend, ,angefullter Raum®“: Der Raum eines
Korpers ist die innerste Grenze des ihn umfassenden Koérpers. Raum war nicht
homogen und isotrop. Es gab z.B. keinen Malstab, der von der Erde bis zu den
Sternen reicht. Den Kosmos dachte man sich als System von Spharen: kugelférmige
Bereiche, die sich wie Zwiebelhdute um die Erde legten. In einem Sphéaren-Konzept
sind raumliche Distanzen belanglos. Jede Sphéare ist von jeder anderen Sphare

gualitativ unterschieden. Die messbaren Aspekte der Welt waren keine globalen,
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allgemeinen, wesenhaften Aspekte der Welt. Sie gelten nur fur begrenzte Ausschnitte

der Welt, aber nicht fur die Welt insgesamt.

Die Raumlosigkeit korrespondiert auch mit der Symbolhaftigkeit der Welt,
symbolisches Denken ist raumloses Denken. Raumliche Distanzen in unserem Sinn
existieren nicht, sie werden durch symbolhafte Bezlige Uberbriickt. Diese ldee von
der Raumlosigkeit des Mittelalters wird durch viele Befunde gestutzt. So z.B. wurden
bis ins 13. Jahrhundert Landkarten als spirituelle Landkarten gezeichnet.
Geographische Kenntnisse mischen sich mit religiosen Inhalten. Tatsachliche
geographische Kenntnisse werden uminterpretiert, wenn sie im Widerspruch zur
christlichen Geographie stehen. Ein weiteres Indiz fur die Raumlosigkeit des
Mittelalters zeigt sich in der Malerei. Bis zum ca. 6. Jahrhundert wird die antike
Perspektive aufgeltst und macht einer raumlosen Darstellung Platz. Auf keinem Bild
bis zum Ende des 13. Jahrhunderts ist der Raum richtig, d.h. nach perspektivischen
Regeln dargestellt. Figuren und Raum flieBen ineinander Uber. Viele Kunsthistoriker
sehen in den gotischen Kathedralen ab der Mitte des 12. Jahrhunderts, die von ihrem
Bauprinzip her bekanntlich Netzwerk-Konstruktionen sind, Manifestationen eines
neuen Raumgedankens. Ein Architekt, der eine gotische Kirche entwirft, muss den
Kirchenraum als rationale Einheit denken. Dazu bendtigt er die Vorstellung von einem
dreidimensionalen Ganzen. Seit Giotto (14. Jahrhundert) findet sich der Gedanke
einer geometrischen Konstruktion des Raumes auch in der Malerei. Der Boden wird
als horizontale Flache gemalt, die sich in die Tiefe erstreckt. Personen stehen auf
diesem Boden und nicht wie in mittelalterlichen Bildern im ,Himmel“ oder auf einer
Bildleiste am Rand des Bildes. Jede Person nimmt einen eindeutigen raumlichen Ort
ein, die Figuren heben sich rdumlich vom Hintergrund ab, sie l6sen sich aus der
flachenhaften Verbindung und treten aus dem Raum hervor. Jede Person besitzt
individuelle Gesichtsziige. Damit malt Giotto neuzeitliche Individuen. Vom 14.
Jahrhundert an werden die Bilder immer realistischer, d.h. raumlicher. Im 15.
Jahrhundert wird das Prinzip der Zentralperspektive entdeckt und im 16. Jahrhundert
hat sich die Idee des Raumes als verbindliche Denkform in vielen Bereichen endguiltig

durchgesetzt.
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Um die Raumidee gruppieren sich viele epochale Neuheiten der beginnenden
Neuzeit, wie die Entdeckung des Raumes des Kosmos (z.B. durch Kopernikus, Kepler
und Galilei), die Entdeckung der geographischen Welt (z.B. durch Columbus), die
Entdeckung des Koérperraumes (z.B. des Blutkreislaufs durch Harvey) und des
Geldkreislaufs in der Wirtschaft. Auch der neuzeitliche Staat ist ein Produkt der
Mentalitat des Raumes: Er ist ein Territorialstaat und definiert sein Herrschaftsgebiet

als Raumgebiet mit exakten Grenzen.

Im Mittelalter gab es keine Territorialstaaten im heutigen Sinn. Staaten wurden durch
Zentren definiert, deren Herrschaftsgebiet nicht exakt raumlich lokalisiert war. Die
Grenzen waren durchlassig und unklar. In mittelalterlichen politischen Landschaften
uberlagern einander viele Herrschaftsbereiche. Es gibt viele lokale rechtliche
Teilsysteme, die sich stark voneinander unterscheiden. Sie sind relativ eigenstandig
und wenig in umfassende politische und gesellschaftliche Einheiten integriert. In
vielen mittelalterlichen Dorfern gibt es gleichzeitig mehrere Lehensherren. Ein
mittelalterliches Dorf ist kein politisch-raumliches Gebilde im neuzeitlichen Sinn mit

einheitlichen Institutionen, Rechtsordnungen und Sanktionssystemen.

Unter der Herrschaft der Mentalitdt des Raumes wird der politische Raum in einem
Jahrhunderte langen Prozess durch eine politische Raum-Welt ersetzt. Nach und
nach wird die Vielzahl lokaler und begrenzter Rechts- und Herrschaftssysteme durch
ein einheitliches Rechts- und Herrschaftssystem verdrangt. Die vielen lokalen
Machtinhaber verlieren ihre Macht an eine Ubergeordnete Instanz, den
Territorialstaat, dessen Erscheinungsform der absolutistische Staat ist, an dessen
Spitze ein Koénig oder Furst steht, der direkt Herrschaft Uber seine Untertanen
ausubt. Der Herrschaftsanspruch des absolutistischen Souverdns setzt sich in einem
langen Kampf gegen die feudalen stdndischen Einzelinteressen durch. In diesem
Prozess &ndert sich aber auch die Gesellschaftsstruktur zur Ganze. Die
Homogenisierungsidee des Raumes lasst eine neue Art von Macht entstehen. Von
den neuen Machtzentren, den Firstenhdfen, aus wird versucht, den neuen
Herrschaftsraum einheitlichen Regelungen zu unterwerfen. Die Entstehung und
Entwicklung des modernen Staates ist identisch mit der Erlangung und Behauptung

des Gewaltmonopols, mit der Zentralisation der finanziellen Mittel und der
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Administration sowie mit der Konzentration der militarischen Macht in der Hand des
Fursten. In diesem Prozess wird das beherrschte Land immer mehr als Raum
gedacht, bis schlieBlich ein Konsens dartiber besteht, dass der Staat ein Raum ist.
Die mittelalterlichen ,Patchwork“-Systeme weichen einem einheitlichen politischen
System. Ein neues einheitliches soziales Koordinatensystem spannt sich Uber das
Land. Im Ubergang vom mittelalterlichen zu modernen politischen Systemen wird die
politische Landschaft homogenisiert. Der Trend geht zu einer einheitlichen
Rechtsordnung, einem einheitlichen Steuersystem, einem einheitlichen Geldsystem,
einem einheitlichen Ausbildungssystem, einem einheitlichen Messsystem, usw. Der
Staat wird zum Raum in einem geographischen, einem politischen und einem
sozialen Sinn. Er bekommt klare Grenzen nach au3en und formt in seinem Inneren
einen einheitlichen politischen Raum, gestaltet nach einheitlichen sozialen

Koordinaten.

Auch das Konzept der abstrakten linearen Zeit kann als historische Mentalitat
verstanden werden. Im Mittelalter gab es unterschiedliche Konzepte von Zeit. Die
beiden wichtigsten waren das antike Konzept von kreisformiger Zeit und das
christliche Konzept einer linearen Heilszeit. Fir den Alltag durfte das Kreiskonzept am
bedeutsamsten gewesen sein. Im Mittelalter waren die Menschen eng in biologische
Rhythmen und in Rhythmen der Natur eingebunden. Der Rhythmus der Sonne
regulierte das Leben, vor allem am Lande. Zeit war im Mittelalter ein kompliziertes
Gebilde mit vielen zeitlichen und regionalen Besonderheiten. In gewisser Weise war
die mittelalterliche Zeit komplexer und vielschichtiger als unsere lineare Zeit. Im
Mittelalter gibt es nicht die eine allgemein verbindliche Zeit, sondern ein Gemenge
unterschiedlicher Arten von Zeit. Von besonderer Bedeutung war auch die
Vorstellung von gerichteter Heilszeit: eine Abfolge von Aonen von der Erschaffung
der Welt, zum Sundenfall, zum Erscheinen Christi bis zum Jingsten Gericht. Die
gerichtete Zeit war auch die offizielle Zeit der Kirche. Die Kirche fuhrte den Kalender
und z&hlte die Jahre nach Christus. Den einfachen Menschen war im Mittelalter die
aktuelle Jahreszahl weitgehend unbekannt, sie lebten in einer ,profanen Zeit* ohne
Kenntnis der aktuellen ,gottlichen Zeit*. Die Kirche achtete darauf, die zyklischen
profanen Zeiten mit vielen christlichen Bezligen zu versehen. Das Jahr wurde zu

einem Zyklus von Feier- und Heiligentagen, zu einem periodischen Ablauf von Zeiten,
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die mit christichen Mythen durchsetzt waren. Der Durchschnittsmensch des
Mittelalters hatte kaum ein Bewusstsein der linear gemessenen Zeit. Er kannte weder
das Jahr anno domini, noch sein aktuelles Lebensalter noch die Tageszeit, die gerade

war.

In der mittelalterlichen Vorstellung zerfiel Zeit ahnlich wie Raum in eine Vielzahl
heterogener Bereiche. Zeit wurde nicht als Kontinuum von homogener Zeit begriffen.
Zeit bestand aus einer Unzahl von Zeiten, die sich qualitativ unterschieden. Zeit war
segmentierte Zeit, sie bestand aus einzelnen Zeitspannen mit abrupten Wechseln
und diskontinuierlichen Ubergangen. Ein Beispiel ist der Begriff Tag, der im
Mittelalter nur die Wach-Zeit, den Licht-Tag und nicht wie heute 24 Stunden
umfasste. Tag und Nacht sind qualitativ unterschiedliche Zeiten: Der Tag ist eine
heilige Zeit, die Zeit Gottes; die Nacht ist eine unheilige Zeit, die Zeit des Teufels, des
Schreckens und der Gefahr. Im Erleben des Menschen zerfielen unsere 24 Stunden
damit in zwei getrennte Welten: in die Wach-Welt und in die Schlaf-Welt, ohne
begriffliche Verbindung und ohne ein gemeinsames Ganzes. Aber auch die helle Zeit
des Licht-Tages zerfallt im mittelalterlichen Denken in getrennte Abschnitte, in
qualitativ unterschiedliche Zeiten. Es gibt Zeiten der Gnade, Zeiten der Siinde, Zeiten
der Erloésung, usw. Fir viele Tatigkeiten gibt es eine gute Zeit und eine schlechte
Zeit. So sind z.B. Mittwoch und Freitag Ungluckstage, an denen einem alles zum
Schlechten gerat. Der Donnerstag ist der Ruhe-, Fest-, Fron- und Fleischtag und ein
wichtiger Tag fur Gegenzauber. Kinder, die an diesem Tag geboren werden, kdnnen
Geister sehen. Der Sonntag wiederum ist der Glickstag, an ihm sollen Hochzeiten

und Taufen stattfinden.

Zeit ist eine Abfolge verschiedener Zeiten, kein unaufhérlich flieBender Zeitstrom. In
den Epen des 13. Jahrhunderts scheint nur die Zeit zu existieren, die gerade
geschildert wird, zwischen den einzelnen Episoden gibt es gleichsam keine Zeit.

Deshalb entwickeln sich die Helden zwischen diesen Episoden auch nicht weiter.

Das mittelalterliche Zeit-Konzept ist mit seinem Raum-Konzept eng verbunden. Zeit
nimmt im mittelalterlichen Denken Aspekte des Raumes an. Mittelalterliche Zeit ist

symbolhafte, werthafte und intentionale Zeit. Zeit ist gottliche Zeit, kein weltliches
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Ding und daher auch keine Handelware. Das Zeitdenken der Kaufleute gilt als
anrichig. Zeit ist nicht Geld, sondern Leben, d.h. erlebte und erfahrene Zeit. Sie
steht unmittelbar in Beziehung zu dem, der sie denkt. In geschichtlichen
Darstellungen wird in den Kategorien der Dauer von Herrschaft einer Person
gedacht, nicht in Jahreszahlen unserer Rechnung. Zeit existiert nicht au3erhalb und
neben den Menschen. Zeit ohne Erlebnisse ist nicht-existente Zeit und damit
undenkbar. Zeitvorstellungen und Zeitempfinden sind nicht notwendig an Zahlen

gebunden.

Mittelalterliche Menschen lebten ein ,zeitloses” Leben. Die kulturelle Aufmerksamkeit
war nicht auf den Fluss der Zeit gerichtet, so gibt es z.B. im Rolandslied keine Stelle,
in der Bezug auf die Zeit genommen wird. Die wesentliche Eigenschaft der Welt war
ihre Verganglichkeit gegentiber Gott und nicht der sichtbare Wandel, der sich in der
Welt vollzog. Je weiter zurlick ein Ereignis liegt, desto unbestimmter wird die
Zeitangabe. Man kann diese Ereignisse zeitlich nicht mehr denken, also ordnet man
ihnen auch keinen exakten Zeitbezug zu. Daher fehlt auch jede Vorstellung von
Geschichte in der Bedeutung von langen Zeitraumen. In Geschichten und
Erzahlungen werden Ereignisse aus verschiedenen Zeitperioden miteinander direkt in

Bezug gesetzt, wie viel Zeit dazwischen verstrichen ist, ist belanglos.

Die Wurzeln des neuzeitlichen Zeitempfindens liegen wahrscheinlich in den
frihchristlichen Ménchsorden. Hier wurde der Tagesablauf zeitlich exakt gegliedert
und Punktlichkeit als neue Tugend etabliert. Zeit zu messen und nach Zeit zu leben
galt im Mittelalter als etwas Besonderes und HoOheres, zu dem der ungebildete
Durchschnittsmensch keinen Zugang hatte. Die eigentliche Entstehung der linearen
Zeit ist mit der Erfindung der Raderuhr um 1300 verbunden, die es ermdglichte,
lineare Zeit exakt zu messen. Mit der Erfindung des Schlagwerks trat die
mechanische, stundenschlagende Uhr ins Bewusstsein der Menschen. Von den
Stadten aus eroberten die oOffentlichen Uhren nach und nach auch die Dorfer.
Glocken waren im Mittelalter Zeichen und Signalgeber von Herrschaft, denn sie
unterstanden einer kirchlichen oder stadtischen Autoritdt. Die stundenschlagenden
Uhren auf Kirch- und Stadttirmen schlugen 24 gleich lange Stunden

(Aquinoktialstunden), unabh&ngig von der Jahreszeit. Sie brachten einen Wandel des
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Zeitbewusstseins mit sich. Die Menschen lernten durch sie, auf auditive Weise die
Stunden als gleich lang zu denken bzw. sie sich als gleich lange Strecken
vorzustellen. Dabei musste eine Vielzahl von Abstraktionsschritten erlernt werden: Es
musste von Rhythmen der Natur (z.B. Sonnenaufgang, Stand der Sonne), von
Rhythmen des sozialen Lebens (z.B. unterschiedliche Langen von Messen,
Versammlungen, Produktionsvorgdngen) oder von anderen Zeitsignalen (z.B.

unregelmaniges Lauten anderer Glocken) abstrahiert werden.

Die lineare Zeit wurde kollektiv als soziale Regulierungsidee erfunden. Sie trat zuerst
in Form von sozialer Zeit auf: Kirchliche und stadtische Autoritaten regelten durch
Glockensignale gesellschaftliche Ablaufe, die ihnen wichtig waren. ,Der Uhren-Gang
der Dinge kommt von oben, von den Turmen tber den Kopfen der Menschen, von
Personen einer oberen Gesellschaftsschicht, und geht von da nach unten, zu den
einfachen Leuten, auf die Dorfer und das feie Land hinaus, - und schlief3lich nach
innen. Die neue Zeit wird verinnerlicht, eine innere Uhr beginnt zu ticken.“ (Otsch,
1998). Offentliche Uhren mit Zifferblattern bieten eine optische Zeitangabe. Die Zeit
kann somit zu jedem Zeitpunkt ,,gesehen” werden, so entwickelt sich allméahlich auch
eine visuelle innere Zeitvorstellung. Der Aufbau des modernen Zeitgefuhls war
allerdings ein Jahrhunderte langer Prozess und es dauerte lange, bis Uhren allgemein

verfugbar waren und der standige Blick auf die Uhr zur Selbstverstandlichkeit wurde.

Ein anderer Aspekt der modernen Zeit-Mentalitat ist mit dem Wissen der aktuellen
Jahreszahl verbunden, das durch Kalender mit Jahresangaben gefordert wurde,
deren Verbreitung nach der Erfindung des Buchdrucks erfolgte. Kalender und
sichtbare Uhren schéarften ein visuelles Zeitbewusstsein: die Uhren fur die
kurzfristige, die Kalender fir die langfristige Zeit. Zeitliche Proportionen wurden
immer exakter erfasst und fur wichtig erachtet. Im 17. Jahrhundert kam dann
schlieBlich die Idee auf, die lineare Zeit konne fur Realitdt insgesamt, fur
physikalische Zeit gelten. Im neuen mechanistischen Weltbild wurde die lineare Zeit
zur ontologischen Zeit, die tatsachlich existiert und die fir alle Phanomene in der
Welt Geltung hat. Erst mit dieser ldee wurde die lineare Zeit zur Kkollektiven
Mentalitat.
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